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INTRODUCAO

HANS VERMEULEN e CORA GOVERS

As quatro comunicagdes publicadas neste volume foram
apresentadas durante a conferéncia Antropologia da Etnicidade
que teve lugar em Dezembro de 1993 em Amesterdao, tendo
como objectivo principal rever, de forma critica, os desenvolvi-
mentos registados neste mesmo campo, desde a publicagdo de
Ethnic groups and boundaries de Barth, em 1969, abrangendo,
portanto, um periodo de quase vinte e cinco anos. Como orga-
nizadores da conferéncia, preferimos dar toda a liberdade aos
participantes na abordagem das diferentes temdticas que con-
siderassem mais importantes para o desenvolvimento desta
drea de investigagado. O presente volume, contudo, pode ser lido
como um tributo e uma resposta critica a obra de Barth sobre
etnicidade, confirmando a sua relevincia de um modo talvez
ainda mais convincente.

Apesar das diversas interpretagdes da introdugao de Barth
a Ethnic groups and boundaries, nao restam duavidas que os
seus principais pressupostos foram claramente formulados
e continuam vdlidos, podendo ser apresentados através das
trés afirmacgbes que se seguem: 1) a etnicidade é uma forma
de organizacéo social, o que implica que 2) “o foco principal
da investigagao seja a fronteira étnica que define o grupo e
ndo o contetido cultural deste” (1969:15); a caracteristica dis-
tintiva dos grupos étnicos € 3) a auto-ascri¢do, bem como a
ascricdo por parte de terceiros. Os quatro autores parecem con-
cordar que estas afirmagdes continuam a ser vélidas, tendo,
inclusive, de acordo com Verdery, adquirido uma nova rele-
vancia.
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Quer o artigo de Barth quer o de Verdery organizam-se em
torno da questéo de perceber o que ainda é titil na obra do pri-
meiro sobre etnicidade e onde se devem considerar novos
rumos. Cohen e Roosens partem também do trabalho de Barth,
mas direccionam a sua ateng¢ao para duas tematicas principais
que consideram negligenciadas por este tiltimo. Cohen insere
o estudo da etnicidade no &mbito do estudo mais geral da cons-
ciéncia colectiva e individual, enquanto Roosens defende que
a metdfora da fronteira, usada por Barth, é titil no estudo da
etnicidade, devendo, no entanto, ser complementada pela
metafora da familia.

Aolongo desta introdugdo discutiremos algumas das novas
perspectivas emergentes no estudo da etnicidade, abordando
primeiro o interesse renovado em torno da rela¢do entre esta e
a cultura e, posteriormente, trés outras conexoes, relacionado
a etnicidade com o individuo, o nacionalismo e o Estado, bem
como com a questdo da responsabilidade social.

Etnicidade e cultura

A etnicidade foi validada enquanto conceito diferenciado
e auténomo nas Ciéncias Sociais (vide, por exemplo, Glazer
& Moynihan 1975; Chapman et al. 1989) apenas nos anos 60,
relacionando-se a recente valorizacéo do conceito com desen-
volvimentos mais abrangentes, tais como os novos movimen-
tos étnicos e as lutas anti-colonialistas, a crescente critica ao
funcionalismo estrutural e, em particular, com o que Cohen
chama o desmascarar da retorica da assimilagdo. A nogao de
etnicidade relegou para um estatuto cada vez mais marginal
0s conceitos de assimilacédo e aculturacao sem, no entanto, os
substituir totalmente.

Embora muitos outros investigadores das Ciéncias Sociais
tenham desempenhado um papel fundamental nestas mudan-
cas (vide, por exemplo, Eriksen 1993), poucas dividas existem
sobre o papel essencial que a introducao de Barth em Ethnic

INTRODUGAO - 11

groups and boundaries tem vindo a desempenhar. Mais do que
qualquer outro texto, este iltimo tornou-se um marco simbo-
lico das mudangas para as quais contribuiu substancialmente,
sendo considerado, desde cedo, um cldssico. Muitos concorda-
rao com Enloe quando este afirma que “Fredrik Barth tem sido
o cientista talvez mais responsavel pela substitui¢do das abor-
dagens estaticas por outras mais interaccionistas no que diz
respeito a etnicidade” (1980:235), tendo esta mudanca sido
conseguida através da diferenciagfo da nog¢do de etnicidade
da de cultura, pois Barth apresentou a etnicidade ou identi-
dade étnica como um aspecto da organizagdo social e néo da
cultura.

A diferenciacdo das nogdes de etnicidade e de cultura levoy,
durante algum tempo, a uma certa negligéncia do estudo da
cultura e da sua relacdo com a etnicidade (Eriksen 1993:92);
no entanto, as contribuicdes para este volume mostram um
interesse renovado por esta mesma relagéo. Cada vez mais
se torna claro que a substituicdo da abordagem estética pela
interaccionista, no que diz respeito a etnicidade, acarreta
uma mudanca similar no estudo da cultura, afirmando Barth
que a obra Ethnic groups and boundaries implica uma no-
¢do pés-moderna de cultura. Antes de indicar, de forma bre-
ve, a relacdo entre etnicidade e cultura, importa questionar
o que distingue a identidade étnica das demais identidades
sociais.

Os antrop6logos tém respondido das mais variadas formas
a esta questdo: a concepgao de Abner Cohen € algo idiossin-
cratica, tendo a sua nocao de grupos étnicos enquanto grupos
de interesse informais que partilham alguns padroes de com-
portamento normativo levado a que perspectivasse 0s corre-
tores da city de Londres como um grupo €tnico {Cohen 1974).
Na forma como uma comunidade étnica é imaginada encon-
tramos um critério mais comum para a distingdo das identi-
dades étnicas de outras entidades sociais, tomando alguns in-
vestigadores como critério a nocao de, ou a crenc¢a numd,
cultura partilhada (por exemplo, Eriksen 1993:35); enquanto
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outros consideram, como principais caracteristicas diferencia-
doras, a ideologia que afirma a existéncia de uma ascendéncia,
substincia e/ou histéria comuns (vide, por exemplo, Wallers-
tein 1991:78, Wolf 1988). O ensaio de Barth publicado em 1969
nao se debruca de forma sistemdtica sobre este assunto !, tendo
a sua énfase na etnicidade como forma de organizac¢ao social
caracterizada pela ascrig¢do e auto-ascricao levado alguns inves-
tigadores a considerar quase qualquer no¢édo de identidade
social — de oposigdo entre um “nés” e um “eles” -- como étnica,
relacionando-se a critica de Roosens com a posicao defendida
por Barth relativamente a esta mesma questdo. O primeiro
autor considera o conceito de fronteira um elemento central
na noc¢édo barthiana de etnicidade, defendendo que, por mais
atil que este seja, ndo chega ao dmago da questdo, uma vez
que as fronteiras poderdo criar identidades, mas nio neces-
sariamente identidades étnicas, devendo a metafora da fron-
teira ser complementada pela metéfora da familia, adicionan-
do aquela uma dimenséo genealdgica.

Arelacao entre etnicidade e cultura pode, na nossa opini#o,
ser vista como tripartida: a etnicidade refere-se & consciéncia
da cultura (étnica), a utilizagdo dessa cultura, sendo simulta-
neamente parte da mesma. Comec¢ando pela altima questao,
Barth definiu etnicidade como um elemento da organizacéo
social, mas defende que esta pode igualmente ser encarada
como um elemento da cultura. As fronteiras podem ser vistas
em termos interaccionais mas, de forma igualmente convin-
cente, como “fronteiras da consciéncia”, para utilizarmos a
expressdo de Cohen. As identidades étnicas sdo produto da
classificacdo, da ascri¢do e da auto-ascricao, encontrando-se

! Tal facto é compreensivel & luz da defini¢io barthiana de etnici-
dade mais como um aspecto da organizagao social do que uma questao de
consciéncia ou cultura. Pefo menos num texto, o autor foi mais especifico
relativamente a esta questdo: “uma ascricio como categorial é também
étnica quando classifica uma pessoa em termos da sua identidade mais

bésica e geral, pressupostamente determinada pela sua origem e passado.”
(1969:13).
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relacionadas com ideologias de ascendéncia, relacionando-se
também o estudo da etnicidade com o da ideologia (Vermeulen
1984) e o dos sisternas cognitivos (Chapman ef al. 1989). A etni-
cidade faz entdo parte da cultura e é também metacultural, no
sentido em que constitui uma reflexdo em torno da “nossa”
cultura, bem como da “deles”, e, em terceiro lugar, relaciona-
-se com 0 “uso subjectivo, simbélico ou emblemidtico”, por
parte de um “grupo de pessoas [...], de qualquer aspecto da
cultura, de forma a diferenciarenm-se de outros grupos” (DeVos
1975:18, itdlico nossa).

A concepcio de etnicidade aqui apresentada, implica que
a etnicidade enquanto elemento da organizacéo social, re-
quer interac¢do regulada e, enquanto elemento da cultura,
implica consciéncia da diferenca, em relagdo a qual alguns
autores distinguiem niveis “baixos” e “altos”. No primeiro caso,
as diferencas culturais tendem a ser marcadas e as relacées
interétnicas relativamente estaveis: as pessoas aceitam as
diferencas como adquiridas, sem reflectir muito, nao existin-
do uma ideologia étnica marcada e, muito menos, um movi-
mento étnico. O oposto dd-se quando a interacgao aumenta e
as pessoas estdo a perder, ou temem vir a perder, a sua singu-
laridade cultural, “consciencializando-se”, durante este pro-
cesso, da sua cultura, podendo comegar a “repard-la’ e a exigir
direitos culturais. A diferenca entre estas duas condigoes - ex-
tremos conceptuais do que &, de facto, um continuum — é indi-
cada, entre outras, pelas nogdes de “solidariedade existen-
cial” versus “solidariedade etnocéntrica” (Patterson 1977:43) e
de “velha etnicidade” versus “nova etnicidade” ou “simbdalica”
(Gans 1979), relacionadas com a distingdo de Roosens entre
“cultura nao reflectida” e “cultura reflectida” (1989} e a de
Borneman entre “nacionalidade” e “nacionalismo”, referidos
por Verdery. .

A distinc¢do entre a nova e a velha etnicidade relaciona-se
igualmente com o problema da historicidade do pr(:)prio con-
ceito, pois a abordagem de Barth nao restringe a nogio de etni-
cidade as condi¢bes modernas nem a periodos histoéricos espe-
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cificos 2. Uma outra posicdo é tomada pelos investigadores que
relacionam a nocdo de etnicidade a de Estado-nacao ou asitua-
¢des de elevada consciéncia da diferenca 3. Parece-nos, por-
tanto, que a confusao relativamente a esta questio resulta da
auséncia de uma investigacao historico-antropoldgica dedi-
cada a fendmenos étnicos ou quase étnicos.

0 individuo, o Estado e a responsabilidade social

Nos artigos que se seguern os autores sugerem novas direc-
¢Oes e tematicas para futura investigacdo, reflectindo desen-
volvimentos recentes ou indo para além dos mesmos. Alguns
leitores poderdo considerar estes novos interesses o continuar
das mudangas introduzidas por Barth, enquanto outros os
verdo como uma ruptura com algumas perspectivas deste l-
timo. Ambas as partes poderdo, contudo, concordar que néo
poderiam existir sem os ja referidos pressupostos centrais da
introdugédo de Barth. Detenhamo-nos, entdo, nalgumas das
questdes mais recentes.

A primeira questdo relaciona-se com o facto de Barth afir-
mar que a introdugédo de Ethnic groups and boundaries impli-
ca uma visdo pos-moderna de cultura, uma vez que rejeita a
ideia de que as culturas sao entidades claramente limitadas,
separadas e homogéneas, dando atengao as disputas e aos de-
sacordos internos, ao entender a cuitura ndo tanto em termos
de “partilha” mas de “organizagio da diversidade” e ao proble-
matizar a relagdo entre o colectivo e o individual, o que implica

2 Cole defende que o modelo ecolégico de etnicidade de Barth é mais
indicado para a andlise das formacées imperialistas (Cole 1981:134), enquan-
to Eriksen critica a “abordagem formalista” de Barth por utilizar uma nogéo
de etnicidade universal e ahistérica (1991).

# Patterson (1977:35-86) toma uma posi¢ao bem diferenciada ao defen-
der que a etnicidade, embora n3o seja universal, antecede o Estado-nagio,
relacionando-se com a origem do “estado primitivo dominado pela hege-
monia de parentesco”.
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repensar as nocoes de “sociedade” (por exemplo, Wolf 1988) e
de identidade étnica. Se as culturas ndo forem entidades cla-
ramente delineadas e homogéneas como poderemos esperar
que as pessoas partilhem uma ideia dessa mesma cultura ou
uma imagem de si mesmos? Esta questido € retomada por
Cohen ao defender que o estudo das fronteiras implica o estu-
do da consciéncia o qual, por sua vez, requer que se preste aten-
cdo a experiéncia e ao individuo, visto que as pessoas diferem
na forma como imaginam a comunidade étnica. Como afirma
Cohen: “o grupo étnico é um agregado de eus, cada um produ-
zindo etnicidade para si proprio”. De forma relacionada, mas
algo diferente, Verdery chama a atengéo para a relevincia de
uma Antropologia da pessoa, que estudaria a génese histdrica
das nogoes de “pessoa” e de “identidade”.

O estudo da inter-relacdo entre etnicidade, cultura, nacio-
nalismo e Estado constitui outro novo campo de investigacéo 4,
incluindo vdrias temdticas e questdes tais como a construcao
de identidades nacionais, o papel do Estado na criagéo e sus-
tento de identidades étnicas subnacionais e os efeitos da globa-
lizagdo. Nas iltimas décadas, tem-se verificado um aumento
no interesse do papel dos intelectuais na construgdo de identi-
dades nacionais (por exemplo, Herzfeld 1982; Verdery 1991) e
embora as identidades étnicas sejam também construidas, no
sentido de serem “feitas” e nao “naturalmente geradas”, as
identidades nacionais sdo muitas vezes construidas num sen-
tido mais literal, especialmente durante periodos de intensa

4 Nio abordaremos as complexidades das inter-relagoes entre os dois
conceltos angeriores, sendo suficiente afirmar que, quer na Antropologia quer
fora do Ambito da mesma, existem diferentes formas de relacionar “etnici-
dade” e “nacionalismo”. Alguns investigadores abordam a primeira como
um conceito mais geral, considerando o segundo um caso especial (vide, por
exemplo, Eriksen 1993:99-101; Worsley 1984:247), enquanto outros, pelo
contrario, comegam pela nogao de nagio. Assim sendo, para Fox, o estudo
da etnicidade parece ser levado a cabo no ambito das “ideologias naciona-
listas” (Fox 1990). Devera ficar clare que ao utilizarmos a expressao “Antro-
pologia da etnicidade” enveredamos pela primeira linha de pensamento.
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construcdo da nagdo, em que muitos intelectuais (politicos,
historiadores, focloristas e outros) tendem a estar mais ou
menos envolvidos profissionalmente na construgdo de mitos
histéricos e culturais de continuidade e homogeneidade.

Verdery refere o facto de o Estado-nagéo, ao tentar impor
“aquilo que é comum”, tornar visiveis as diferencas étnicas,
sendo por vezes este o resultado de uma politica cujo objec-
tivo é a homogeneizacao cultural, mas que simultaneamente
negligencia, ou ndo pode abordar, a divisao cultural do traba-
lho. Os Estados modernos ou pds-modernos parecem estar
mais motivados e melhor equipados para dar resposta a esta
desigualdade e também mais dispostos a tolerar diferencas
etnoculturais (Vermeulen & Penninx 1994}, podendo a poli-
tica governamental, inclusive, promover - intencionalmente
ou nio - diferencas culturais, bem como o reforco de frontei-
ras étnicas (vide, por exemplo, Roosens 1989). Verdery termina
0 seu contributo chamando a ateng¢do para a ideologia e pro-
mocio activa da “diferenca” nos Estados Unidos, que remete
para distincdes em termos de género, “raca” e etnicidade,
tentando a autora compreender este fendmeno em termos de
desenvolvimentos mais abrangentes, criticando-o embora en-
quanto representante de um novo essencialismo, o que nos traz
ao ultimo ponto discutido nos artigos deste volume: a respon-
sabilidade do antropblogo.

No inicio desta introdugfo menciondmos a ligagdo entre a
crescente popularidade da nocdo de etnicidade e as mudancas
nas teorias das Ciéncias Sociais, bem como nos desenvolvimen-
tos politicos. O facto de a nocdo de etnicidade ter sido larga-
mente adoptada deve-se de muitos antropdlogos em movimen-
tos de luta contra o racismo, o colonialismo e as politicas de
assimila¢do. Recentemente, os antropdlogos parecem estar
hesitantes no que diz respeito a tomada de posicdes e o senti-
mento prevalecente — também expresso por Barth — parece ser
o de que fomos, inlimeras vezes, demasiado rdpidos no nosso
apoic a movimentos étnicos. Esta nova tomada de conscién-
cia foi promovida pelo novo - ou velho? - essencialismo ine-
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rente amuitas dos discursos sobre multiculturalismo (vide, por
exemplo, Alund & Schierup 1991) e pelos cruéis conflitos étni-
cos como os dos Balc#s ou do Sri Lanka. A questdo da respon-
sabilidade social adquire igualmente novas dimensées, pois
cada vez mais pessoas utilizam os “nossos” conceitos de cul-
tura e etnicidade - embora de formas diferentes - para promo-
ver os seus proprios interesses, devendo, portanto, as relagoes
entre no¢oes cientificas e leigas ser uma area de estudo recom-
pensadora para futuras investigacoes.
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TEMATICAS PERMANENTES E EMERGENTES
NA ANALISE DA ETNICIDADE

FREDRIK BARTH
Universidade de Bergen

Vinte e cinco anos ap6s a publicacio de Ethnic groups and
boundaries, ¢ com grande prazer que participo num tdo grande
encontro de colegas para rever temadticas actuais no &mbito da
andlise da etnicidade. Durante todo este tempo, o estudo da
etnicidade desenvolveu-se, a sua importéncia tem sido gra-
dualmente reconhecida nas Ciéncias Sociais e as questdes a si
relacionadas desempenham um papel cada vez maior, e, por
vezes, trigico, nas politicas piblicas, na violéncia e na guerra.
Pararesponder a estas questdes, simultaneamente analiticas e
humanas, devemos mobilizar o melhor que a nossa disciplina
pode oferecer em termos de saber e percepcao e, para surtirmos
efeito no mundo que nos rodeia, necessitamos de pensar clara-
mente e de forma inovadora.

E, no entanto, dificil regressar de uma forma inovadora ao
trabalho que desenvolvemos hd tanto tempo. A minha estraté-
gia pessoal de investigacdo, pelo contrério, tem sido a procura
de novos territérios: novos lugares e novos assuntos, para
observar o mundo através de um olhar renovado e inocente, 0
que nem sempre é facil de fazer quando regressamos a territo-
rios familiares.

As repercussoes de Ethnic Groups...
Comeco por reafirmar as questdes do meu estudo anterior

que mais facilmente passaram a prova do tempo, a abordagem
apoiada principalmente na teoria de grupo corporativo, da
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Antropologia Social britdnica, e na obra de Goffman sobre a
defini¢do da situacao na interacgao. A estratégia empirica que
eu e os meus colegas escolhemos consistiu em conferir uma
especial atencdo etnogrdfica as pessoas que mudam a sua
identidade étnica: um procedimento de descoberta que tem
como objectivo desvendar os processos envolvidos na repro-
ducdo de grupos étnicos. Estas sdo as etapas metodolégicas
que permanecem, ainda hoje, tteis:

— Optdmos por abordar a identidade étnica como uma ca-
racteristica da organizacfo social mais do que como uma
nebulosa expressio de cultura; sendo esta manifesta-
mente uma questédo de grupos sociais, declaramo-la tam-
bém uma questdo da organizacao social da diferenga entre
culturas, conforme veicula o subtitulo do livro.

-0 que nos leva a por em evidéncia a fronteira e os proces-
s0s de recrutamento, e ndo a matéria cultural que a fron-
teira comporta. A atencéo conferida a estes processos da
manutengdo da fronteira rapidamente demonstrou que
0s grupos étnicos e as suas caracteristicas sdo produzi-
dos em circunstincias particulares, tanto interaccionais
como historicas, econdmicas e politicas, sendo, portanto,
altamente situacionais e nio primordiais.

— Para além disso, enquanto questio de identidade, a
pertenca a grupos étnicos deve depender da ascricio e
auto-ascrigdo; no entanto, a etnicidade s6 serd motor da
diferenga organizacional se os individuos a aceitarem,
forem constrangidos por ela, agirem em relacdo & mesma
e a experienciarem.

- As diferencas culturais de significagdo fundamental para
a etnicidade sdo aquelas que as pessoas utilizam para
marcar a distingdo, a fronteira, e ndo as ideias do analista
sobre 0 que é mais aborigene ou caracteristico na cultura
destas. Exagerei esta mesma questdo ao afirmar que a es-
colha dos diacriticos por parte das pessoas parecia arbi-
traria, mas também explorei 0 modo como os padrées
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culturais utilizados para avaliar e julgar outros membros
do mesmo grupo étnico produzem efeitos de construgio
de fronteiras, implicando que essas pessoas “jogam o
mesmo jogo” (Barth 1969:15, 17 e seg.; 117-134), uma
questdo que tem sido frequentemente negligenciada.

- Finalmente, enfatizei o papel empresarial nas politicas
étnicas e a forma como a mobilizacao de grupos étnicos
na acgdo colectiva é levada a cabo por lideres que prosse-
guem um empreendimento politico, ndo sendo, portanto,
uma expressdo directa da ideologia cultural do grupo ou
da vontade popular.

Esta perspectiva vai contra muita da retdrica étnica e, ao ser
julgada pelas ideias sobre a cultura que entdo prevaleciam, parecia
contra-intuitiva e paradoxal, contendo, talvez, uma das primei-
ras aplicagdes antropolégicas de uma visdo mais pos-moderna
de cultura. Embora néo dispuséssemos da opaca terminologia
do pés-modernismo actual, defendemos o que hoje seria, cer-
tamente, reconhecida como uma visdo construtivista, aconte-
cendo o mesmo com a nossa ideia de histdria: libertdmo-nos da
ideia de histéria apenas como uma fonte objectiva e causa da
etnicidade, vendo-a como uma retérica sincrénica — uma luta
para se apropriar do passado, como se poderia dizer actualmente.

Esta temdtica leva-nos ao meu primeiro ponto: deveriamos
continuar a fazer uso de cada desenvolvimento na andlise e na
desconstrugdo da “cultura”, pois repensar a cultura fornece-nos
uma base util, ou melhor, necessdria, para repensar a etnici-
dade. Se a etnicidade € a organizacao social da diferenca cul-
tural, necessitamos de ir mais além das concepcdes habituais
daquilo a que chamamos “cultura”. O que nés agrupamos sob
o conceito de cultura sem diivida que apresenta propriedades
empiricas que serdo relevantes para uma compreensio da etni-
cidade; no entanto, as propriedades que nés, investigadores,
falsamente imputamos a cultura produzirdo quer uma ausén-
cia de percepcdo nas nossas observagées quer alguma confusao

.nas nossas andlises.
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Se, como muitos afirmam, é verdade que Ethnic groups and
boundariestevolucionou o debate deste tema, entdo podemos
também observar alguma regressido no pensamento contem-
poréneo. As ideias bdsicas nédo sao ficeis de identificar e usar,
€ as pessoas e 0s movimentos que tentamos compreender tor-
nam-nos a tarefa mais dificil devido as suas prépriasreificactes
destas vastas categorias sociais constituidas como grupos étni-
cos: imaginando-os, atribuindo-lhe propriedades, homogenei-
zando-os e essencializando-os. Estas reificagfes tem conse-
quéncias mas ndo tém como consequéncia a mera criagio da
comunidade e das propriedades imaginadas, pelo simples acto
de imaginar. Vejo igualmente a andlise da etnicidade mitigada
quando inserida na retérica do “nds e do outro”. Enquanto a
alteridade radical cultural tem um papel importante em grande
parte do pensamento ocidental (Keesing 1994), as relagoes étni-
cas e a construgao de fronteiras na maioria das sociedades plu-
rais ndo incidem sobre estrangeiros, mas sim sobre “outros”
adjacentes e familiares. Envolvem co-residentes em sistemas
sociais abrangentes, remetendo mais frequentemente para
questdes como: de que forma “ndés” nos diferenciamos “deles”,
em vez de para uma visdo unilateral e hegemédnica do “outro”.

Uma perspectiva contemporinea

Tentemos agora repensar a etnicidade a partir dos funda-
mentos apresentados em 1969, mas com uma visdo marcada-
mente contemporanea de “cultura” (vide, por exemplo, Borof-
sky 1994). Estamos actualmente cientes de que a variacio
global e empirica na cultura é continua, ndo se dividindo clara-
mente em todos separdveis e integrados. Em qualquer popula-
¢80 que decidamos observar, descobriremos que esta se encon-
tra num fluxo, sendo contraditéria e incoerente, e que se
encontra distribuida de forma diferente por vdrias pessoas
posicionadas de diversas formas. Tais caracteristicas advém do
modo como a propria cultura é reproduzida, e, embora a apren-

it
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damos em larga escala de terceiros como base para a nossa
interpretacdo e acgdo no mundo, esta acumula-se em cada
um de nés como o precipitado da nossa prépria experiéncia.
O mesmo é certamente verdade a respeito do nosso sentimento
de identidade: embora néo o inventemos, s6 o podemos desen-
volver ao agir no mundo e interagir com os outros. Logo, para
conhecer uma identidade étnica particular, o antropélogo deve
tomar em conta as experiéncias através das quais esta é for-
mada, pois ndo é suficiente, como se pensou em relagio a um
conceito mais simples de cultura, elaborar um inventdrio ho-
mogeneizador das suas manifestacgdes.

Para conferir alguma substancia as nossas reflexdes, obser-
vemos, por momentos, uma categoria étnica de paquistaneses
que emigraram para a Noruega desde hé cerca de trinta anos
{cf. Long 1992) e que chegaram com um background cultural
partilhado e especifico do Nordeste do Paquistao, acabando
por formar um grupo étnico claramente delimitado na socie-
dade norueguesa.

Permitam-me elaborar sobre o que pode parecer dbvio.
Comecemos por um jovem a chegar a Oslo com o seu distin-
tivo background de experiéncia, o seu capital de cultura. Res-
pondendo ao seunovo ambiente, o seu conhecimento e as suas
capacidades aumentam e os seus valores sdo também modifi-
cados, enguanto adquire uma competéncia para lidar quer com
a sociedade norueguesa em geral quer com os seus compatrio-
tas paquistaneses. O seu sentimento de identidade é necessa-
riamente reconstruido como resposta a estas experiéncias: de
que forma serd ele diferente dos que o rodeiam e que parte
dessa diferencga é que ele cultiva e, mesmo quando mostra ser
um impedimento na sua situacéo actual. O jovem lutaréd con-
tra os crescentes estere0tipos noruegueses em relacio aos
paquistaneses, com os quais lida de forma pessoal, sendo con-
frontado com intimeras escolhas nas suas relacdes com a
comunidade paqguistanesa, cada vez maior e dividida por ati-
tudes e fac¢oes. Em suma, o posicionamento do jovem-e o seu
fundo de cultura - de conhecimento, competéncias e valores —
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sfio especificos e produto da sua experiéncia, encontrando-se
em transformacao, enquanto a sua identidade étnica, conforme
manifestada dentro e fora da fronteira, evolui constantemente.

A dada altura, o jovern traz a sua mulher para a Noruega,
uma pessoa com uma experiéncia e com uma competéncia
muito diferentes da dele, que se vem inserir numa vida muito
diferente da do marido e que, portanto, acumula um conjunto
de experiéncias muito diferentes. O empenho do migrante para
com a comunidade paguistanesa - formada por terceiros, inte-
ressados em criar instituigdes mugulmanas ou como refiigio
de uma sociedade estranha que os violenta — é afectada pela
presenca da mulher, podendo os interesses de ambos na comu-
nidade ser em opostos. O cendrio que o jovem deseja em rela-
¢Ao ao seu regresso (ou néo) ao Paquistdo estd em constante
fluxo, e €, semn duvida, diferente do da mulher. As criancas que,
entretanto, nascem, entram noutros sectores da sociedade
norueguesa através das suas experiéncias na escola, no bairro
e na comunidade minoritaria, acumulando um fundo de cul-
tura muito diferente do de cada um dos seus pais. A questao
elementar é que cada uma destas unidades familiares, embora
constitua um elo essencial de recrutamento étnico, serd tam-
bém um cadinho de diferenca e contencao culturais. Os seus
membros encontram-se profundamente divididos na cultura
que cada um conhece, partes da qual eles partilham com dife-
rentes circulos de pessoas, quer no interior quer no exterior do
grupo étnico. Vemos, entdo, exemplificadas precisamente as
caracteristicas, como o fluxo e a continuidade de variacdo, enfa-
tizadas na descricao contemporéanea de cultura.

Assim sendo, é necessdrio perguntar qual serd a diferenca
cultural que a etnicidade organiza, pois quando observamos
de perto este fluxo da cultura nas pessoas, elas parecem diver-
gir e misturar-se em vez de reproduzirem as distin¢des necessa-
rias para tornar permanentes identidades contrastantes. Para
modelar processos étnicos necessitamaos, entdo, de procurar
processos que suportam discontinuidades relativas neste fluxo
€ que providenciam uma base para a identidade étnica, acar-
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retando, assim, as etapas de 1) observagio da variagao da cul-
tura em toda a populagéo plural e 2) a identificagio dos pro-
cessos que geram e tornam visiveis as grandes discontinuidades
no seu interior. A socializacédo familiar, sobretudo na moderna
sociedade ocidental, ja ndo pode ser vista como a fonte de todo
o conhecimento, competéncias e valores, nem poderd provi-
denciar a tinica base de experiéncias a partir da qual a identi-
dade é formada.

Simbolos de identidade

Um dos principais impulsos da etnicidade surge se as pes-
soas puderem ser agrupadas na cria¢do da aparéncia da dis-
continuidade através da adopcgao, ndo do todo inconstante e
varidvel da cultura, mas de alguns diacriticos contrastantes.
Uma comunidade imaginada é promovida ao tornarem-se al-
guns desses diacriticos altamente visiveis e simbdlicos ou seja,
através da construcgido activa de uma fronteira, trabalho que
serd sempre conjunto, levado a cabo por membros de ambos
0s grupos contrastantes, embora estes provavelmente, dete-
nham poderes diferentes no que diz respeito a sua capacidade
de impor e transformar os idiomas relevantes. Embora alta-
mente contextualizada e contingente, a selec¢ao destes mes-
mos diacriticos processa-se bem menos ao acaso do que eu
possa ter indicado em 1969. Numa andlise deveras suges-
tiva, Tambs-Lyche (n. d.) demonstra como a escala e o estilo de
vida homogéneo dentro do grupo séo varidveis significantes
que influenciam a forma destes simbolos de identidade. En-
quanto os Patidares indianos que o autor estudou em Inglaterra
(Tambs-Lyche 1980) podiam empregar, na sua totalidade, o
protétipoglobal (do homem de negécios Patidar e do seu papel)
como simbolo de identidade, grupos mais alargados e menos
homogéneos tém de utilizar metonimias mais limitadas (por
exemplo, a énfase norueguesa no lugar, que advém da expe-
riéncia de enfrentar uma natureza rude mas apreciada e de criar
uma casa num ambiente tdo marginal) para evocar uma ima-
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gem partilhada; enquanto que as unidades maiores poderdo
ter que apelar a metdforas e emblemas especificos, historica-
mente construidos, de patrias-mée e bandeiras, para simboli-
zar a reivindicagdo de uma heranga ou identidade partilhadas.

Arenas de convergéncia

(O segundo grande processo pelo qual um nivel de discon-
tinuidade é gerado tem lugar quando membros de um grupo
convergem em comportamento e estilo devido a um cédigo ou
valor largamente partilhados e em relagio ao qual tentam exce-
der-se. Ao afirmar que nos devemos debrucar sobre a fronteira
e nédo sobre o contetido cultural, ndo desejo julgar antecipa-
damente os locais onde processos que afectam as fronteiras
possam ter lugar. Para identificar a manutencao da fronteira dos
Patan, remeti para o papel que um cddigo de honra deveras exi-
gente tem na construcdo da identidade Patan (Barth 1969:119 €
segs.), na promocio de esfor¢os convergentes no interior do
grupo ¢ no abandono da identidade ao longo do seu limite.

Caton (1990) apresenta materiais das terras altas do Iémen,
colocando um semelhante énfase cultural na sua andlise do
papel da poesia na constru¢io de uma identidade masculina
como membro de uma tribo iémenita. De acordo com o autor,
ser um homem da tribo nfo € apenas nascer com um certo es-
tatuto devido a sua ascendéncia, embora tal seja necessario,
tal como possuir terra, nem sequer ¢ uma questdo de realizar
um cédigo de honra tribal, estando envolvido um conjunto de
valores mais subtis e miiltiplos, através dos quais uma pessoa
deve exceder-se ou arriscar-se a perder a face. A piedade é valo-
rizada, tal como a hospitalidade, a autonomia e o autocontrolo,
mas a reputagao tribal depende, sobretudo, da capacidade do
individuo responder a desafios e desempenhar feitos herdicos
perante uma audiéncia de espectadores perspicazes, se neces-
sdrio com uma arma e mais notavelmente com poesia impro-
visada, a qual serve como forma de torneio, fornecendo uma
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arena para uma performance social agonistica de elevada im-
portincia e complexidade. Caton continua com uma subtil e
rica evocagdo desta arena, das suas estruturas poéticas e da
produgdo de versos enquanto acto social e politico, isto €, uma
andlise da cultura expressiva e da forma como esta foi adqui-
rindo um lugar central na Antropologia nas décadas desde que
Ethnic groups... foi escrito. As especificidades da expressio esté-
tica e daidentidade partilhada encontram-se, portanto, postas
a descoberto; em contrapartida na andlise de Caton, os aspec-
tos socialmente diferenciadores de producéo de fronteiras, des-
tas arenas — de homens da tribo contra as familias sagradas
Sada, ndo participantes, ambiguamente mais elevadas do que
eles na hierarquia, contra criados Khaddam numa posigio hie-
rarquicamente inferior, e contra outras tribos menos gloriosas
a sua volta — passam a segundo plano. Em relacdo aos objec-
tivos da nossa andlise do modo como as discontinuidades cul-
turais sdo geradas e os processos étnicos sdo fornecidos de
materiais para serem trabalhados, este mesmo estudo fornece
materiais excelentes, ao evidenciar a forma como uma comple-
xa instituicdo local encerra os actores num torneio agonistico
que faz os participantes convergirem significativamente em
acgdo e estilo, gerando uma consciéncia partilhada dentro dum
grupo, bem como discontinuidade entre eles e os forasteiros.

Dai que a questdo dos contetidos culturais versusa fronteira,
tal como foi formulada, tenha induzide em erro, embora sem
inten¢do. No entanto, trata-se de analisar processos de fron-
teira e ndo de enumerar a soma dos contetidos, como nas anti-
quadas listas de tracos caracteristicos, pois localizar as bases
destes processos de fronteira nao é identificar os limites de um
grupo e observar o0s seus marcadores e a perda de membros.
Como ja demonstramos através dos materiais do estudo de
caso, em Ethnic groups..., actividades e instituigdes centrais e
culturalmente valorizadas num grupo étnico podem estar for-
temente envolvidas na manutencio das suas fronteiras ao colo-
carem em andamento processos internos de convergéncia e
nos necessitamos de prestar especial atencéo aos factores que
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pautam “compromissos de individuos com o tipo de persona-
lidade implicita em identidades étnicas especificas” (Haaland
1991:158).

Adapta(;fies divergentes

O ambiente e a ecologia sempre providenciaram o contexto
principal a partir do qual os antropélogos tentaram com-
preender a diferenciacao cultural, e a geracéo de estudos poste-
riores a Ethnic groups... dedicou muita atencio a ligacdo que
fizemos entre etnicidade, o conceito de “nicho” e o tema da
competi¢do de recursos. Como resposta ao problema que
aqui debatemos — de que forma os cortes e as discontinuidades
podem surgir na varia¢do continua da cultura — podemos veri-
ficar como um paradigma ecolégico fornece um conjunto de
respostas. Tragos culturais especificos podem ser tteis como
adaptagdes a ambientes e modos de subsisténcia especificos,
dai que grupos com caracteristicas culturais diferentes possam
co-residir e até divergir culturalmente, uma vez que estas dife-
rengas podem ser adaptativas no que diz respeito a exploracgio
de diferentes recursos na mesma drea. De uma forma reciproca,
a competicdo de recursos entre populagdes com caracteristi-
cas culturais distintas podera providenciar um fmpeto espe-
cial 4 sua mobiliza¢do na ac¢éo colectiva com base na etnici-
dade partilhada. Uma das primeiras extensdes do conceito de
“nicho” (Barth 1956) para abranger ndo s6 caracteristicas do
ambiente natural mas também do sector humano do ambiente,
isto €, as oportunidades de sustento originadas pela presenca
de clientela, mercados, etc., provou ser deveras frutifera. Esta
perspectiva fornece ainda uma componente necessaria ao es-
tudo de situagdes plurais e foi desenvolvida como um género
sofisticado de andlises de relagdes étnicas competitivas nas
sociedades ocidentais, explicando as trajectérias varidveis da
diferenciac@o ou assimilagéo étnicas em diferentes circunstin-
cias histéricas (Olzak & Nagel 1986).
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Etnicidade e Estado

Actualmente, esta mesma competicdo tem lugar de uma
forma quase universal, em Estados poderosamente organiza-
dos, e a presenca dessas estruturas estatais tem consequén-
cias importantes. A nossa andlise de 1969 conferiu uma atengéo
limitada aos efeitos da organizacdo do Estado, focando, sobre-
tudo, a dispersa competicdo étnica por recursos e as seme-
lhangas e distingoes de estilo de vida por ela geradas. Os estu-
dos mais recentes tém optado pelo extremo oposto, como que
assumindo que todos 0s processos étnicos devem ser entendi-
dos em ligagdo s estruturas do Estado, da variante especifica
representada pela recente sociedade civil, industrial e demo-
crética. As contribui¢des de ambas as perspectivas necessitam
de ser fundidas. :

Em primeiro lugar, € essencial reconhecer que um Estado
moderno providencia um vasto campo de bens priblicos que
podera distribuir a certas categorias de pessoas ou deixd-lo abei-
to & competicdo. Estes sdo recursos de outro tipo, ndo passiveis
de anélise em termos de processos ecologicos normais, mas sim
sujeitos a regulamentacéo e distribui¢do imperiosa por parte do
Estado. Em segundo lugar, este tltimo lida directamente com
grupos e categorias de pessoas, regulamentando as suas vidas e
0s seus movimentos. Vemos, cada vez mais, novos grupos a orga-
nizarem-se e a exigir acesso e direitos nestes mesmos Estados e,
ainda mais recentemente, Estados a agir através de procedimen-
tos administrativos e a seleccionar refugiados de campos dis-
tantes ou impondo quotas anuais de acesso, agrupando assim
pessoas sem qualquer processo prévio de competigdo ou mii-
tua adaptacio. Recursos valorizados sdo distribuidos arbitraria-
mente ou negados através de ac¢do burocrdtica, criando, assim,
comunidades de destino — que tenderdo a emergir como grupos
sociais, auto-conscientes — a partir de categorias legais ante-
riores. Desta forma, os Estados modernos geram, muitas vezes,
distin¢des categorias no campo da variacdo cultural continua e,
como tal, os tipos de grupos que, de acordo com a teoria mais
restrita, sdo supostamente contrdrios a estas estruturas estatais.
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Necessitamos de tornar os nossos estudos em torno da etni-
cidade capazes de envolverem estes processos contemporaneos,
existindo, contudo, o perigo de os conceitos e visdes jd desen-
volvidos se perderem neste mesmo processo. De forma a cons-
truir teorias sélidas em Antropologia necessitamos de nos man-
ter tAo comparativistas quanto o campo de alcance das nossas
etnografias permitir e devemos procurar a generalizacao, evi-
tando que o nosso discurso sobre o século XX substitua uma ter-
minologia capaz de analisar um campo mais lato de formas e
processos. Para tal, deveriamos assegurarmo-nos gue nao agru-
pamos todas as formas de pluralismo cultural sob o conceito de
etnicidade (cf. Barth 1984) e que continuamos a prestar atencao
analitica as varias formas de etnicidade e pluralismo, sob
parametros politicos variéveis, contendo tanto o Império Oto-
mano e o Circulo Kula como os campos de refugiados que carac-
terizam o nossoc mundo e 0 nosso tempo.

De forma a integrar com sucesso o nivel de estatizagdo na
nossa andlise, necessitamos de ver o Estado como um actor e
ndo apenas como um simbolo ou ideia. Para o fazer temos que
utilizar procedimentos analiticos que diferenciem em vez de
amontoar Estados de acordo com as suas estruturas e 0s pa-
droes de acgio que prosseguem. Sugiro que comecemaos por
analisar as politicas de cada Estado relacionando-as com as
caracteristicas do regime, isto é, com o niicleo produtor da
politica estatal. Poderemos, entdo, apresentar o poder repre-
sentado pelo Estado como um terceiro agente que pode ser
nomeado no processo da construgio de fronteiras entre grupos,
em vez de confundirmos o regime, os seus poderes e interesses,
com os conceitos menos claros de Estado e Nagdo. Regimes
diferentes requerem condi¢des muito diferentes para a sua
perpetuacao, bem como agendas igualmente diferentes, e por-
tanto, como actores seguirdo politicas distintas em relagéo a
categorias e movimentos étnicos nas populagtes que procuram
controlar. A gestédo da identidade, a formagdo da comunidade
étnica, as leis e as politicas puablicas, as medidas e os interesses
dos regimes, bem como os processos globais, fundem-se e for-
mam um complexo campo de politicas e processos culturais.
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Trés niveis interpenetraveis

Para distinguir as for¢as que se relacionam desta forma
complexa, recomendo que estruturemos 0s processos separa-
damente num nivel micro, num meédio e num macro, distin-
guindo-os apenas para que possamos clarificar as suas inter-
-relacoes. :

£ necessdrio um nivel micro para modelar 0s processos que
produzam a experiéncia e formacgao de identidades, debrucan-
do-se este sobre as pessoas e interacgdes interpessoais: 0s acon-
tecimentos e arenas das vidas humanas; a gestao dos eus no com-
plexo contexto das relagdes, das exigéncias, dos valores e das
ideias; as experiéncias resultantes da auto-valorizacéo e a acei-
tacdo ou rejeicdo de simbolos e relacdes sociais, formadores da
consciéncia que a pessoa tern de identidade étnica. Constrangi-
mentos e pardmetros a este nivel derivarao, em grande medida,
de outros niveis, mas reunir-se-ao como um contexto vivido das
interpretacdes e actividades de cada pessoa. O que resulta deste
nivel gera as fundacgdes e cria as perplexidades que, mais uma
vez, tém efeitos nos restantes niveis.

L necessdrio um nivel médio para termos uma ideia dos
processos que criam colectividades e mobilizam grupos para
diversos propésitos através de véarios meios. Este € o campo do
empreendimento, da lideranga e da retérica, onde os estere6-
tipos sdo estabelecidos e as colectividades postas em movi-
mento. Cada colectividade terd a sua dindmica particular que
surge dos seus requisitos para a reproducao de grupos, para a
lideranca e ideologia. Neste nivel, os processos intervém para
forcar e constranger a expressao e actividade das pessoas no
nivel micro; sdo impostos pacotes negociais ou escolhas bina-
rias, e sdo formados muitos aspectos das fronteiras e dicoto-
mias da etnicidade, Muitas das andlises fazem apenas referén-
cias ad hoc a este nivel de contextos e constrangimentos, em
vez de os modelar sistematicamente, tendendo, portanto, a
obscurecer os pressupostos acerca da agéncia e da estrutura
nos quais essas analises e interpretacdes se baseiam.
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Finalmente, existe o nivel macro das politicas estatais: as cria-
¢Oes legais de burocracias que distribuem direitos e proibi¢ées
de acordo com critérios formais, mas também o uso arbitrério
da for¢a e a compulsdo que suportam intimeros regimes. As ideo-
logias s@o articuladas e impostas, tal como as ideias de naciena-
lismo que, muitas vezes, transpdem subtilmente algumas das
identidades que surgem da etnicidade. O controlo e a manipula-
¢do da informacao e do discurso ptiblicos constituem uma parte
importante das actividades de qualquer regime, no entanto, dis-
cursos globais, bem como as organizagdes transnacionais (ONG)
e internacionais, desempenham um papel variavel, embora cada
vez mais importante neste nivel, articulando-se, por vezes, com
interesses no nivel médio.

Nivel Micro

Regressemos a familia paquistanesa de Oslo para nos de-
termos numa filha jd nascida na Noruega, de forma a desvendar
processos da formacdo de identidade. Uma parte importante
da sua experiéncia serd o periodo de escolaridade. Algumas
dreas escolares tém uma populagfio paquistanesa considera-
vel, logo a sua interpretagao do ambiente escolar serd influen-
ciada pelos grupos dos seus pares paquistaneses. Alguns dos
pais intervém e proibem as suas filhas de trazerem colegas
noruegueses a casa ou de os visitar; no entanto, a maioria das
criancas paquistanesas na Noruega partilhara as experiéncias
profundamente formativas da vida escolar com os seus cole-
gas nao paquistaneses. Mais ainda, o sistema escolar noruegués
€ um sistema nacional singularmente uniforme com curriculos
e exames idénticos para todos. Dada a quase auséncia de mino-
rias tradicionalmente residentes, a experiéncia escolar parti-
lhada representou, para a maioria de nds, uma componente
primordial da identidade norueguesa e este mesmo back-
ground, com as competéncias e pressupostos que implica, re-
presentard, consequentemente, para qualquer noruegués, um
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sinal de estatuto enquanto membro interno étnico e, quando
for identificado num “estrangeiro” fisicamente reconhecido
através das categorias norueguesas convencionais, repre-
sentard uma anomalia significativa, esbatendo as distingdes
étnicas.

Permitam-me que aborde um outro aspecto da experién-
cia escolar. A Educagio Fisica, disciplina curricular, torna-se
uma questio frequentemente dolorosa para os pais de uma
rapariga paquistanesa os quais, ndo tendo qualquer objecgio
para com a exuberancia fisica nas raparigas ainda criangas,
quando as suas filhas se aproximam da maturidade sexual
comecam a preocupar-se com este mesmo comportamento,
tornando-se este, de acordo com o0s seus padrdes deveras in-
decoroso e inapropriado. No entanto, muitas raparigas que
cresceram a divertir-se em jogos e provas de atletismo tornam-
-se relutantes em abandond-los em prol de uma postura pas-
siva e pudica; além disso, a Educagao Fisica mantém-se como
disciplina obrigatéria ao longo do Ensino Secundario. Ainda
mais perigosas sao, obviamente, as amizades COmM O SEX0 OPOStO
e o namoro, quando estes se manifestam como uma realidade
habitual da vida escolar adolescente. A n&o ser que sejam evi-
tados, estes comportamentos ameacam reduzir significativa-
mente o valor das raparigas no mercado de casamento paquis-
tanés, levando, num caso extremo, ao casamento fora do grupo
e, consequentemente, ao insucesso da reprodugdo familiar,
étnica e religiosa. Fortes pressdes sdo, portanto, exercidas na
familia, levando, nalguns casos, a fuga da filha ou a sua ida, a
forga, para o Paquistéo.

Nestes casos, observamos, portanto, 0s processos indivi-
duais e sociais envolvidos na formagao da identidade. A fron-
teira e o conteiido da identidade paquistanesa estao a ser con-
testados no interior da familia, tendo nds que reconhecer as
poderosas for¢as que sdo mobilizadas para silenciare erradicar
experiéncias que gerariam as continuidades negadas pelas
fronteiras étnicas. Sdo necessdrios estudos longitudinais e estu-
dos de desenvolvimento destes processos para que os possa-
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mos conhecer cada vez melhor e descobrir possiveis constran-
gimentos em fases da vida na formag&o de identidades étnicas
sab circunstancias organizacionais varidveis.

Curiosamente, as agencias norueguesas ao nivel médio e
estatal tendem a intervir nestes processos de forma a auxiliar a
criagdo da descontinuidade. Num esforgo para praticar o respeito
por uma “outra cultura”, as organizacoes da defesa dos interes-
ses da crianga e os servigos sociais mostram-se renitentes em
impor padrdes e solugdes norueguesas, procurando o aconse-
lhamento junto de porta-vozes dessas minorias. No entanto, uma
vez que estes Gltimos sdo homens de idade, membros influentes
da corrente tradicionalista, tal medida tavorece as partes mais
fortes nesta luta e enfraquece as partes mais fracas, tais como
menores e esposas que se revoltam. A coligagio de autoridades
norueguesas e dos porta-vozes étnicos surge, logicamente, da
reificacdo e homogeneizago da “cultura”, realizada por cada
uma das partes. Como resultado, burocratas progressistas talvez
tenham conferido aos patriarcas tradicionalistas muito mais
poder sob os membros da familia na Noruega do que estes
jamais haviam tido no Paquistdo, onde as esposas e os filhos se
encontram frequentemente numa posi¢do em que podem mo-
bilizar mais redes de apoio para os seus pontos de vista, em
questdes que sdo mais acessiveis e familiares para uma opiniao
piblica informada. Assim sendo, com o auxilio das agéncias
ptblicas norueguesas, o potencial das novas geragoes para
aproximar realidades com base em dreas de experiéncia trans-
versais é silenciado, e o fluxo reduzido, muito provavelmente em
detrimento da acomodacgdo multi-étnica a longo prazo.

Nivel Médio

A maioria dos estudos sobre etnicidade tem, com alguma
razdo, focado o nivel médio, bem como o processo na histdria
da mobilizacdo étnica através do qual as pessoas se ordenam a
si mesmas por localidade, vizinhanca, nicho e acesso e uso de
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bens publicos. Contudo, ao estudar estes processos separada-
mente das suas bases experimenciais no nivel micro, podemos
ter enfraquecido a nossa andlise, tal como a nossa capacidade
para influenciar politicas populares e ptiblicas no que diz res-
peito aos movimentos étnicos, ao ndo expor de forma suficien-
temente clara as raizes da tragédia e da tolerdncia encontra-
das na interface. Normalmente, os antropd6logos trabalham, de
uma forma demasiado “estreita”, enguanto (auto-denomina-
dos)} defensores e apologistas de grupos étnicos nas suas quei-
xas, negligenciando as andlises mais préximas, quer dos pro-
cessos de tomada de decis@o colectivos que emergem ao nivel
médio, quer da forma como estes poderao produzir politicas e
accdes em conflito com a vontade popular e os interesses par-
tilhados das pessoas nas populagdes afectadas. Creio que os
acontecimentos recentes na Bdsnia fornecem um caso para
reflexdo, sendo a seguinte interpretacio baseada nos materiais
recolhidos e analisados por Tone Bringa numa comunidade
mista com uma maioria de mug¢ulmanos e croatas.

Como acontece intimeras vezes aos antropd6logos no local
do trabalho de campo, Bringa néo tinha um mau pressdgio,
ap6s o seu periodo inicial de estudo da comunidade em 1987-
-88, sendo-nos apresentada a visdo familiar de relagbes algo
constrangidas mas basicamente harmoniosas entre membros
muculmanos e catélicos da comunidade (Bringa 1991). A me-
dida que o conflito se alargou e a violéncia aumentou, a autora
criticou fortemente os planos propostos para a separacao, cul-
pando os mediadores internacionais pela continua deterio-
racdo das relactes e pela sua falta de reconhecimento do poten-
cial multi-étnico e da tradicdo pluralista na Bésnia (Bringa
1993).

Embora os lideres ao nivel estatal tivessem desempenhado
claramente um papel central na busca de confrontacio e os peri-
tos internacionais possam ter reflectido de uma forma dema-
siado convencional sobre a separacéo, restam poucas dividas
que uma onda de mobiliza¢do de bases em confronto também
surgiu, ndo apenas no lado sérvio, mas também entre croatas e
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muc¢ulmanos. Estaremos, portanto, perante um outro ¢aso em
que o antropo6logo mantém uma visdo tendenciosa e roméntica,
sendo incapaz de interpretar previamente os factos que comen-
tadores e outros analistas véem, em retrospectiva, de forma tio
clara?

Penso que néo, pois haverd sempre lugar para diferentes per-
spectivas mais discriminantes. Em primeiro lugar, ndo existe
qualquer razdo para fixar atitudes como se estas fossem imu-
taveis, pois tal como todas as realidades culturais, estas encon-
trar-se-do em fluxo permanente e, intimeras vezes, serdo algo
volateis, especialmente em resposta aos choques das humi-
lhag¢des provocados pela violéncia. Leo Kuper (1977) registou
um padrao recorrente em casos de genocidio perpetrados pela
populagdo, onde uma lenta deterioragio das relaces parece
atingir um nivel irreversivel e entdo transformar-se rapidamente
numa carnificina devastadora. Simplesmente ndo sabemos
como estes processos de aceleragdo surgem, mas deviamos levar
a cabo investigactes que o revelassem.

Mais ainda, quando faldmos da tendéncia homogeneizadora
da mobilizagdo étnica, evocdmos toda uma populagfio, mas refe-
rimo-nos apenas a wm certo nimero de adultos do sexo mas-
culino, sem avangarmos qualquer informacéo sobre as circuns-
tancias, as opgdes e 0s acontecimentos desencadeadores da
forma como cada um deles foi mobilizado. Deveriamos ser muito
mais meticulosos ao reconhecer e observar a sua variacio e o seu
posicionamento, pois necessitamos, igualmente, de informacfo
e néo de suposicdes sobre a forma como diversas pessoas que
aderemn a visdes diferentes, se posicionam, constréem e avaliam
as suas opgoes e ideias. Dai que Bringa tenha sido informada
durante uma visita, em 1993, do modo como os homens de gru-
pos opostos lutavam (algures), enquanto as mulheres, na comu-
nidade, se visitavam atravessando fronteiras étnicas e, inclusive,
transmitiam informag@o umas as outras sobre os destinos dos
maridos, irmdos e filhos. Nao devemos perpetuar retratos sim-
plistas de tais situagdes funestas, existindo razoes para acei-
tarmos o relato de Bringa como prova de uma diversidade de
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posicoes persistente e de um potencial de coexisténcia conti-
nuado mesmo durante o auge do conflito. Talvez a situagao pre-
sente resulte devido ao facto de os locais senhores da guerra
bdsnios poderem levar a cabo o0s seus planos e manipular os
confrontos e a retdrica para criar cismas e eliminar opcoes, con-
duzindo cada vez mais para um labirinto de conflitos um prblico
sem poder e sofredor. Na minha opinio, esta e outras situacoes
semelhantes devem ser analisadas urgentemente, ndo a partir de
posicoes partiddrias ou de principios escolhidos arbitrariamente,
mas através de um esforco cuidado para aplicar uma teoria infor-
mada de cultura e ac¢éo para descobrir as complexas realida-
des da coexisténcia étnica, bem como as origens da violéncia. Os
lideres politicos, os potenciais mediadores, a populacéo afectada
e o pablico em geral merecem que levemas a cabo esta tarefa com
a maior urgéncia e precisdo possiveis.

Nivel Macro

As comunidades imaginadas relevantes relacionadas com a
etnicidade no nivel macro, para além dos grupos étnicos em si,
sdo constituidas pelos Estados ou nacdes, pelas maiores comu-
nidades religiosas — especialmente o Islao — e pela arena e pelo
discurso globais e internacionais. Os actores principais sao regi-
mes € 0s grupos que confrontam (movimentos étnicos orga-
nizados e de libertagio, entre outros), bem como organizagoes
internacionais da mais variada ordem. E essencial que as uni-
dades imaginadas e as unidades de ac¢do ndo sejam confundi-
das numa anélise do nivel macro, mas sim levadas em conta na
medida em que cada uma afecta o contexto da outra, Uma
grande parte da acgéo desenrola-se entre 0s regimes (e as suas
burocracias e exércitos) e as populagdes que estes tentam con-
trolar; no entanto, os regimes também devem tomar em consi-
deracéo a arenainternacional, para assegurar a sua posicéo, bem
como vdrias formas de legitimacao que obtém dentro dos seus
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proprios estados; dai que 0 contexto das relactes de qualquer
grupo étnico especifico com os regimes no interior do qual exis-
tem é complexo e, muitas vezes, conflitual. Os regimes agem de
forma variada, recorrendo a perseguic&o, a violéncia e ao geno-
cidio ou dacgio positiva através do alistamento selectivo no exér-
cito ou na administra¢éo, na distribui¢do de bens ptiblicos, etc.
—usando, por vezes, ambas estas formas de acgédo. Os antro-
poélogos tém-se mantido mais preparados do que a maioria dos
cientistas sociais para reconhecer e confrontar estas complexas
realidades e menos surpresos perante a coexisténcia de formas
supostamente arcaicas de lealdade “tribal” e de cidadania. No
entanto, quando adoptamos a linguagem vaga dos comentado-
res politicos e falamos do “ressurgimento” da etnicidade, pode-
remos estar a deturpar as nossas andlises. Em vez de sugerir urma
tipologia das circunsténcias varidveis de conflito étnico e da sua
supressdo, abordarei brevemente este suposto ressurgimento,
uma vez que tal permite enfatizar a importancia do carnpo de
batalha do controlo da informacao, em vez do campo de acgdo
efectiva, este tltimo mais dbvio.

A maior parte da discussdo em torno do ressurgimento glo-
bal da etnicidade baseia-se nas impressdes geradas pelos mass
mediaquando relatam activismos e conflitos que anteriormente
silenciavam, tanto no que diz respeito aos lugares como as
questdes em jogo, devendo nés ser mais precisos, a todo o custo.
Nalgumas zonas, j& tinham ocorrido o mesmo tipo de aconteci-
mentos, nfdo tendo estes sido noticiados ou, sendo transmitid os,
foram mal identificados. Néo existem davidas de que comegam
a aparecer novas formas de mobilizacao étnica na ex-Unizo So-
viética, mas sera correcto descrevé-las como um ressurgimento?
Tudo indica que sempre houve, de forma saliente, um nivel de
discriminacao individual na Unido Soviética que assegurou uma
riqueza de experiéncia pessoal de identidade étnica. Aquilo a
que assistimos pode nao ser a reafirmacao de identidades que
haviam sido esbatidas, mas sim uma maior visibilidade que
advém do aumento da liberdade de expressao ap0s a queda dos
antigos regimes repressivos.

TEMATICAS PERMANENTES E EMERGENTES NA ANALISE DA ETNICIDADE + 39

No entanto, ndo ¢ apenas o investigador externo que é enga-
nado pela manipulacdo da informagéo publica por parte do
regime, os cidaddos do Estado sdo também afectados, uma vez
que a repressdo ndo sé evita que se demonstre a identidade
prépria, como também reduz o conhecimento que temos dos
esforcos de terceiros. A acgdo produz, assim, quer informagao
quer consequéncias materiais, especialmente na difusao e in-
tensidade de adesdo identitdria entre terceiros; logo, a eficdcia
do controlo da informacio e da supressao de formas de asser-
¢do étnica por um regime, podera criar no individuo uma sen-
sacdo subjectiva de estar sozinho a bragos com um sentimento
de etnicidade ndo reconhecido, enfraquecendo a adeséo das
pessoas. Dai que quer a proeminéncia da etnicidade, quer os
actos que esta comporta, quer os simbolos e 0s marcadores de
diferenciacio pelos quais se afirma, quer ainda a comunidade
imaginada que defende e a estrutura de poder e informacao
do contexto, se interrelacionem e se afectem mutuamente, de
formas complexas que sio insuficientemente veiculadas atra-
vés do conceito de “ressurgimento’”.

No Médio Oriente, tal como entre os mugulmanos em todo
o mundo, o discurso identitdrio dominante € cada vez mais
desenvolvido em termos de religido e ndo de etnicidade. Actual-
mente a maioria dos habitantes do Médio Oriente enfatiza cada
vez mais a proeminéncia do Isldo, o que, na minha opiniao,
reflecte uma mudanca nas significacdes relativas das arenas
nas quais as pessoas se percepcionam a elas préprias, podendo
esta transformacao ser clarificada através de um contraste esta-
belecido de forma simples. Na época e nos territérios dos oto-
manos, a populagdo vivia no interior de um império, moven-
do-se numa arena definida como o mundo civilizado da “Casa
do Isldo”. Na verdade, este mundo era parcial, sendo rodeado
pela “Casa da Guerra”, mas formava o centro e englojbava tudo
o que tinha verdadeiro valor. Embora também contivesse ou-
tras comunidades religiosas, as diferengas salientes no seu inte-
rior podiam ser vistas como culturais, diferenciando pessoas
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como membros de grupos étnicos. De forma relevante, a etnici-
dade também definia a posi¢ao de uma pessoa em relagéo ao
Estado otomano.

Actualmente, por outro lado, movimentamo-nos com a cons-
ciéncia do mundo inteiro como uma arena, um mundo que, para
os islamicos, deverd parecer desordenado quando o Isldo ja nédo
estabelece os pardmetros civilizacionais, Creio serem particular-
mente traigoeiros as importacdes massivas de bens de consumo
e estilos estranhos a civilizagdo mugulmana mas que providen-
ciam os meios através dos quais a identidade e a maneira de ser
quotidiana sdo expressas, 0 que ndo pode deixar de provocar na
populacdo do Médio Oriente uma nova e chocante sensacio de
estar na periferia do mundo, imagem confirmada pela visivel
impoténcia politica e econémica dos Estados muculmanos na
cena mundial. Nos mais variados contextos, a experiéncia de
identidade saliente, que seria a de pertencer a um grupo étnico
na arena do mundo mugulmano civilizado, é deslocada para se
ser muculmano numa arena mundial dominada por ndo mugul-
manos e onde 0s mugulmanos podem até serem considerados
pessoas de segunda categoria, Neste contexto, a identidade do
grupo étnico perde relevincia enquanto o Isldo sobressai, em-
bora de uma forma perturbadora, como um estigma e uma
questao conflitual.

Tomamos, pois, consciéncia de um imagindrio dominante
que define contextos e que determina a saliéncia da etnicidade
face a outras identidades. Ainda no Médio Oriente, a vida con-
temporénea é também dominada por um outro conjunto de are-
nas: os Estados politicos. Em Estados como o Iraque, a Ardbia
Saudita, a Siria ou o Irdo, vemos poderosos aparelhos orga-
nizacionais baseados na utilizagdo de tecnologias modernas
de forga e de comunicagdo controlados por pequenos regimes
que detém intimeros recursos, determinam estratificagoes,
criam o seu ambiente de informagao e recrutam pessoal de elite
sem levar em consideragdo a etnicidade, a ndo ser quando o

préprio regime escolhe favorecer ou pessoas com base na etni-
cidade.
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Estes regimes controlam os seus territorios como os Otoma-
nos e outros Estados tradicionais do Médio Oriente nunca pude-
ram fazer, ao decidirem, directa ou indirectamente, o acesso da
populacdo aos bens materiais e ao determinarem o0s processos
da lei, da politica cultural, da educagao e da seguranca social.
Aniquilam qualquer oposicao colectiva que se possa manifestar,
enquanto providenciam a quem o desejar uma identidade bem
como vantagens e facilidades consideraveis, como cidadaos da
sociedade civil.

Encontramo-nos, de novo, perante fenémenos confusos e
deficientemente esclarecidos: a distorcao da informagéo publica
e 0s seus possiveis efeitos na auto-colocagao e ascrigado; a su-
pressdo centralizada de todos os processos politicos internos
com base nas identidades colectivas, relacionada com o favore-
cimento selectivo de determinadas formas de ambicdo pessoal;
a ampliacdo, numa sociedade tecnologicamente moderna, do
seu raio de ac¢io, de forma a, simultaneamente desclientelizar
uma populacio e fornecer aos seus membros servigos de pro-
tecgao social. Sob tais condigdes, quando o regime tem sucesso,
aidentidade étnica apenas se pode manifestar de forma subtil e
encoberta; perdendo a sua visibilidade para nds enquanto inves-
tigadores. No entanto, a forma como a experiéncia da identidade
pode ser construida pelos membros de tais sociedades, na pri-
vacidade dos seus coragbes e mentes, ¢ um facto que necessita
de ser avaliado com minticia e cuidado, uma vez que, para mui-
tos efeitos, os processos étnicos simplesmente desaparecem de
vista para quem nio tem acesso a espagos de debate mais inti-
mos e que implicam um maior grau de confianga.

Noutras ocasides, é o discurso global que dé forma a arena,
podendo tal acontecer apenas como ultimo recurso, quando
as vitimas da violéncia colectiva desejarem “que o mundo possa
saber”, ou quando este funciona como uma poderosa alavan-

ca para exercer pressio, como, por exemplo, quando os povos
aborigenes nacionalizam ou globalizam os seus esforgos para
renegociarem a sua posigdo, na base de principios de auto-
determinacao, ou, pelo menos, de participagdo. De qualquer
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forma, em variadas proporc¢des, a forca bruta, o simbolismo
evocativo e o apelo moral sdo articuladas nestas arenas onde
se desenrolam quer os sistemas mais globais, quer as experién-
cias de identidade mais intimas.

Conclusdes

Aetnicidade, bem como os debates que esta inspira, podem
mudar constantemente de forma e direcc¢éo. Recordo-me que
durante as discussdes em torno da escrita de Ethnic groups...
um participante perspicaz evidenciou de que modo a minha
formulagéo do problema tornava a sua solugéo logicamente
impossivel: ndao se pode abordar algo que muda de fronteiras e
contetidos simultaneamente; é tio mau quanto tentar pensar
em duas coisas a0 mesmo tempo. Recorrendo 4s concepgdes
contemporaneas sobre a cultura, estamos melhor equipados
para ultrapassar uma parte do impasse: a dificuldade de lidar
ao mesmo tempo com culturas, com fronteiras e grupos sociais
com fronteiras. Actualmente, se tentarmos, Somos mais capa-
zes de conceber a cultura como um fluxo, num campo de varia-
¢do continua e distribuida; daf que possamos analisar, de forma
mais clara, os processos de dicotomizagéo social que afectam
essa distribuicéo e fluxo de forma marginal, forjando identi-
dades e destinos humanos. Necessitamos de reconhecer que
as diferencgas culturais dicotomizadas produzidas desta forma
sdo muito exageradas no discurso étnico, podendo nds relegar
0s mitos mais nocivos das profundas clivagens culturais para
a categoria a que pertencem: mitos formativos que sustdm uma
organizacao social da diferencga, e ndo descri¢gdes da distribui-
¢do real do contetido cultural.

Para reforgar mais ainda a nossa andlise, pego-vos que pen-
Semos e escrevamos sobre estas complexas matérias o mais
simples e sobriamente que possamos, sem deixar de levar a
cabo o estudo necessario desde as experiéncias individuais até
aos contextos globais, sendo, portanto, simultaneamente sen-
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siveis quer a acgdo quer a simboliza¢ao. Sugeri que podere-
mos facilitar esta tarefa ao separar, de forma heuristica, trés
niveis de andlise, o0 micro, o médio e 0 macrg, e ao descrever
algumas arenas relevantes onde se desenvolvem processos cru-
ciais. Desta forma - e doutras que outros identificardao —havera
muito trabalho a fazer e muitos ganhos de compreenséo a
recolher. O que motiva a nossa andlise poderd bem ser uma
preocupacio humana com os sofrimentos causados no mundo
actual pelas divisdes e perseguicoes étnicas, mas a nossa tarefa
nido é apenas declarar a nossa compaixdo, solidariedade ou
preferéncias ideoldgicas através de uma linguagem evocativa,
mas sim a drdua tarefa de analisar e criar modelos que permi-
tam perceber melhor aquilo que se estd a passar.
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ETHNIC GROUPS AND BOUNDARIES:
PASSADO E FUTURO

KATHERINE VERDERY
Universidade jJohns Hopkins

Quando me convidaram para apresentar esta comunicacdo,
pensei que deveria prestar uma homenagem a Fredrik Barth na
festa do vigésimo quinto aniversario de Ethnic groups and boun-
daries. Embora tenha depois descoberto que estava enganada ao
pensar que seria uma “festschrift”, ndo consigo pensar numa
forma melhor de homenagear Barth e Ethnic groups and boun-
daries, pois partilho da opinido geral de que esta obra, tal como
Political systems of highland Burma de Leach, com quase qua-
renta anos de idade e fonte de inspiracédo de Barth, sdo marcos
de uma fase de mudanca no estudo antropolégico da etnicidade
a qual, contrariamente a muitas teorias de outras Ciéncias So-
ciais surgidas hé duas ou trés décadas, ainda néo foi ultrapassa-
da. De facto, a principal realizacao de Barth e dos seus colegas
torna-se de novo importante, ou melhor, torna-se até mais im-
portante do que possa ter sido hd cerca de uma década atrds,
como veremos adiante.

Isto ndo significa que ao longo destes vinte e cinco anos néo
tenha havido na Antropologia qualquer avango nas posigdes
apresentadas em Ethnic groups and boundaries. Pode afirmar-se
que o estudo da etnicidade tem vindo a tornar-se a maior drea
de investigagdo, ndo s6 na Antropologia, mas nas Ciéncias Sociais
como um todo, pois dados os imperativos do “crescimento” e da
“inovacgdo” que orientam a vida académica, tal como outras for-
mas de produgio nas sociedades ocidentais (inclusive agora, com
a crescente mercadorizagao da produgdo do saber), seria impres-
sionante se néo tivesse havido qualquer mudanca na investiga-
cdo da etnicidade. Em determinados aspectos, o trabatho actual
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nesta drea pouco se assemelha aos ensaios de Ethnic groups and
boundaries, existindo, no entanto, na minha opinio, uma linha
directa unindo as perspectivas centrais da “escola” de Barth e
muito do que actualmente passa por ser o estado de questdio no
dmbito dainvestiga¢do da etnicidade, e é neste sentido que vejo
Ethnic groups and boundaries como um antepassado de alto ni-
vel e como um feito invulgarmente duradouro em Antropologia.

Permitam-me que inicie a minha reflexo e, em termos ge-
rais, a minha homenagem, com umas palavras sobre a minha
ligacao a Fredrik Barth e Ethnic groups and boundaries. Embora
infelizmente recorde mal os meus tempos de aluna universitdria,
lembro-me, de forma surpreendentermente nitida, do momento
em que, no ano de 1971, aminha colega de quarto estava a pen-
sar inscrever-se num curso sobre “grupos étnicos e fronteiras”
(que ela entoou como se as palavras fossem separadas por
hifens), tendo acabado de ler um livro interessante sobre o as-
sunto. Houve algo na expressao “grupos-étnicos-e-fronteiras”
que captou realmente a minha atencéo, ao ponto de eu ainda
recordar onde me encontrava na casa quando ela a proferiu. No
semestre seguinte, frequentei um curso sobre etnicidade durante
o qual li a obra de Barth e de alguns outros investigadores, ouvi
uma comunicagéo de Michael Hechter que se tornaria parte da
sua influente obra Internal colonialism, redigi um trabalho so-
bre aidentidade galesa e dei por mim irremediavelmente envol-
vida no tema. Alguns anos mais tarde, tive a enorme felicidade
de poder trabalhar durante um semestre com Barth na Univer-
sidade de Johns Hopkins, onde eu acabara de conseguir emprego
e onde ele era Professor convidado. Passdmos o semestre em
continua discussdo que a bondade e cortesia de Barth tornou
invariavelmente amigéavel e que contribuiu em muito para os
meus futuros textos sobre etnicidade e nacionalismo.

Deve ficar claro, através deste aparte pessoal, que nio serd
exagerado afirmar que a minha obsessdao académica, que dura
ha quase um quarto de século, se deve ao titulo e & mensagem
da obra de Barth; e o facto de eu poder reflectir sobre a sua con-
tribui¢do no contexto de uma apreciacio geral dos caminhos que
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a investigagao nesta drea tomou ¢ simultaneamente uma opor-
tunidade bem-vinda e uma honra.

Os meus comentdrios centrar-se-a0 nalgumas perspectivas
centrais de Barth e dos seus colegas, chamando eu a atengio para
trés delas: 1) o ponto de partida para compreender a etnicidade
nao € a andlise da “cultura” mas a abordagem da etnicidade como
uma forma de organizagdo social, um tipo de organizacao que é,
como o proprio titulo de Barth indica, uma forma de organizara
diferenga cultural; 2} as raizes desta forma de organizagdo nao
se encontram no contetdo cultural associado as identidades
étnicas, mas sim na sua dicotomizagdo — a presenca de frontei-
ras a separar grupos — o que desloca a énfase dos supostos tragos
culturais “objectivos” para o comportamento (inciuindo o com-
portamento “cultural”) que € socialmente eficaz na manutencgéo
das fronteiras dos grupos; 3) as identificagdes étnicas devem ser
vistas tendo como base a ascrigéo e auto-ascri¢@o, mais do que
como “possuindo” um determinado inventério cultural, o que
leva a nossa atengio analitica a deter-se na possivel manipulaciio
das identidades e no seu cardcter “situacional”. Fulcral em re-
lagdo a estas trés perspectivas foram o destronar de um deter-
minado conceito de cultura e o convite para repensar o seu signi-
ficado tal como é manifestado na “etnicidade”.

Ao reflectir sobre estas trés perspectivas, procurarei apresen-
tar a sua situac¢do no passado e no futuro, quais as questdes que
as podem levar a novos rumos, e, de uma forma mais gerai, qual
o caminho que eu penso que o estudo da etnicidade deveria
tomar a partir do estimulo que Barth nos deu em Ethnic groups
and boundaries. Embora eu v referir alguns titulos exemplifica-
tivos, ndo pretendo apresentar uma visdo geral do trabalho
desenvolvido nesta drea ou dar a conhecer todos os estudos rele-
vantes realizados desde 1969. Abordarei os trés topicos — a etni-
cidade como um tipo de organizacdo enraizado na dicotomia
mais do que numa qualquer nog¢ao de cultura, e como situacio-
nal — numa ordem contréria, comec¢ando com o “situacionismo”.
Em cada seccdo, a discussdo acabard por recair sobre si mesma
ao tratar questdes ja levantadas.
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Situacionismo

A constatacdo de que as identidades étnicas sdo flexiveis,
mutéveis e situacionalmente adaptativas nao foi obviamente,
uma descoberta de Barth. Adveio, em parte, de uma fonte ébvia,
Political systems na qual Leach discute a “transformacédo” dos
Kachins em Shans. De uma forma independente, a nogéo de
situacionismo aparece igualmente nos estudos de Michael Moer-
man sobre os Lue, Who are the Lue? e Being Lue, publicados res-
pectivamente em 1965 e 1968.

Apoés a publicagdo de Ethnic groups and boundaries, no en-
tanto, a ideia de situacionismo generalizou-se durante os anos
setenta na Antropologia (mais do que no resto das Ciéncias
Sociais), sendo o artigo de Judith Nagata sobre a Maldsia (Nagata
1974) o exemplo citado mais frequenternente. A ideia produziu
contra-argumentos, sugerindo que nem todas as situagdes per-
mitem a manipulacdo de identidades e a escolha entre as mes-
mas (ndo significando tal que Barth afirmasse o contrério), sendo
esta ultima particularmente limitada para membros de racgas
minoritdrias (cf. Vincent 1974). Tais afirmac¢des aproximaram
vantajosamente a discussio da etnicidade das discussdes sobre
raca e classe e, de forma mais geral, sobre a natureza das ordens
sociais mais vastas nas quais as identidades étnicas operam. Em
suma, 0s argumentos contra o situacionismo levantaram a ques-
tdo de que forma a prépria possibilidade da etnicidade situacio-
nal deveria ser ela propria situada e em que circunstancias ela
é mais ou menos efectiva. Apesar dos constrangimentos sigté-
micos que tais desafios colocaram a ideia de manipulagio da
identidade situacional, a ideia de que as identidades étnicas ndo
sdo necessariamente fixas e permanentes mas sim maledveis,
pelo menos nalgumas circunstancias, tornou-se vulgar na Antro-
pologia tendo o trabalho de Barth sido vital para que tal aconte-
cesse.

‘Tanto quanto sei, as questdes levantadas quanto ao situar do
situacionismo nédo deram origem a ideia que passo a apresentar,
Se pensarmos nas dreas do mundo de onde foram retirados os
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exemplos mais influentes de situacionismo (incluindo os estu-
dos de Ethnic groups and boundaries), encontramos um padréo
interessante. Os exemplos vinham do Sudeste Asiatico, da Africa
e do Médio Oriente, entre outras dreas, mas ndo da Europa, ou
seja, do “Terceira” e nao do “Primeiro” Mundo, o que poderd
dever-se ao estudo limitado da Antropologia do “Primeiro Mun-
do” até hd bem pouco tempo; no entanto penso que esta dife-
renca chama a nossa atengdo para outros factos. Se pensarmos
no trabalho mais influente sobre etnicidade num contexto euro-
peu — Hidden Frontier de Cole e Wolf (1974) — ndo ha nada de
muito maledvel nas identidades ai estudadas; pelo contrério, os
autores enfatizam a fixidez das autoconcepgdes dos aldedos ita-
lianos e alemaes, que insistem em ver-se como diferentes apesar
de algumas semelhancas claras no seu comportamento.

Quero entdo dizer que a utilidade do situacionismo enquanto
abordagem analitica, bem como as suas possibilidades na prética
didria, sdo funcdes dependentes do tipo de formacgédo do Estado
no interior do qual as identidades étnicas se formam. Tais identi-
dades serdo menos flexiveis nos casos em que a formagao de
Estados modernos apresenta uma maior longevidade e foi levada
mais longe; onde movimentos nacionalistas de longa duragao
jé inculcaram eficazmente um singular sentimento de pertenca
e no caso dos Estados coloniais com raizes mais fortes e pro-
fundas. Assim sendo, as identidades serdao menos flexiveis, por
exemplo, na Europa Ocidental e de Leste e na América Latina,
em comparacio com o Sudeste Asidtico ou o Médio Oriente. Nas
primeiras regides haverd, portanto, menos lugar paraa dissocia-
¢A0 ou para o jogo entre ascri¢io e auto-ascricao, aspecto chave
da manipulacédo de identidades, creio que isto se deve ao facto
de ai, particularmente na Europa Ocidental, a “identidade”
étnica ser um elemento fundamental do auto-conceito para a
pessoa social que foi criada, encontrando-se enraizada nas
nogdes de lealdade e consisténcia pessoal em diversos contex-
tos. Estas nogdes fazem com que seja dificil alterar as afiliagées,
o0 que seria possivel apenas ao longo de geragdes, especialmente
quando facilitada por ideologias de progresso e mobilidade so-
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cial. A pessoa “auto-consistente”, que “tem” uma “identidade”, €
produto de um processo historico especifico: o processo da for-
magcao do Estado moderno, que se desenvolveu através das mais
variadas formas (sendo esta variedade obscurecida pela expres-
sdo 1unica “Estado-nagédo”), mas que implica esforgos cada vez
maiores, por parte dos formadores do Estado, para recensear,
gerir e controlar as suas “populacoes”.

Acriagio de védrias “identidades” tem sido importante no que
diz respeito a este controlo, tal como a ideia de que fer “iden-
tidades” é normal e que qualquer pessoa pode “ter” apenas
uma identidade para cada referéncia bésica (étnica, nacional e
de género}. As “identidades” séo rétulos essenciais através dos
quais os agentes da formag&o do Estado mantém vigiados os seus
stiibditos politiceos, pois ndo se podem vigiar pessoas que ora
s40 uma coisa, ora sdo outra, tendo, por esta mesma razao, os
Estados instituido o uso de apelidos ao invés de patronimicos
ou alcunhas que mudam de pessoa para pessoa ou em cada
geracao.

No caso da Jugosldvia, poderemos ver de que modo a for-
macdo de Estados modernos tenta gerar identidades tinicas.
AJugosldvia continha pessoas de diversas etnicidades (sérvios,
croatas, bosnios, macedonios, etc.) alojadas no seio de uma infor-
macao identitaria mais geral: “jugoslavo”. Tal como na Uniao
Soviética, todos, inclusive os filhos de casamentos mistos, tinham
que escolher uma identidade (registada nos seus bilhetes de
identidade). Uma das identidades possiveis era “jugoslavo”, o
resultado esperado do processo da formagao de uma “Jugoslavia”
unificada. Esta identidade “jugoslava” tornou-se cada vez mais
atractiva & medida que os casamentos mistos foram aumen-
tando, uma vez que os filhos viam a identidade “jugoslava” como
util para evitar a confusao e a estranha situacéo de ter escother,
por exemplo, entre a identidade serva ou croata dos seus pais,
deixando também espacgo de manobra para a troca de etnici-
dades — ser sérvio hoje e croata amanha — e demonstrar leal-
dade para com ambas. Embora 0os movimentos nacionalistas
dos séculos x1x e xx tenham produzido identidades singulares
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para as pessoas definidas como “croatas”, “sérvios” e “macedé-
nios”, etc., na Jugosldvia, globalmente, este processo, embora
tivesse avancado, néo foi ao ponto de excluir identidades mul-
tiplas.

Ap6s a divisdo da Jugosldvia, esta mesma situagdo ja nao se
verifica nos diferentes Estados, pois pessoas de origem mista
—0s que outrora se declararam “jugoslavos” — sdo agora forcados
a optar por uma identidade dnica. “Limpeza étnica” ndo signi-
fica apenas que as pessoas do “outro” grupo estdo a ser extermi-
nadas, significa também o exterminio de escolhas de identidade
alternativas, sendo as perspectivas para o estudo do “situacio-
nismo” na ex-Jugoslavia (para nao falar das perspectivas de mui-
tos dos seus habitantes) sinistras.

Um outro exemplo da forma como a formagao de Estados
modernos tem exigido identidades tinicas € o actual movimento
da“diversidade” nos Estados Unidos e noutros paises ocidentais.
A “diversidade” legitima a ideia de que um Estado-nagdo pode
conter uma variedade de grupos étnicos, o que talvez distinga o
estado “pos-moderno” do estado “moderno” dos séculos XX e XX.
Mesmo assim, creio existir uma tendéncia para estas muitiplas
identidades se tornarem imperativas: s6 se pode ter uma das
muitas opcdes disponiveis para “encaixar” nos recentes nichos
racializantes gue o multiculturalismo estd a criar. Enquanto se
podem manipular as opg¢des de forma situacional no interior de
uma categoria “multicultural”, por exemplo entre indios Hoopa
e Yurok ou entre porto-riquenhos e mexicanos, penso que cate-
gorias como nativo americano ou latino se estao a tornar, elas
préprias, cada vez mais obrigatérias.

Enquanto forma de abordar a etnicidade, o situacionismo
tinha a virtude de desafiar a ideologia dominante ocidental do
Estado-nacao de acordo com a qual todas as identidades sao fixas
e tinicas, pautando o estudo das identidades étnicas nas Cién-
cias Sociais ocidentais. Ao fazer desmoronar esta ideologia—aju-
dando-nos a ver que era uma ideologia especifica de alguns tipos
de Fstados com determinados trajectos histéricos — o situacio-
nismo facilitou a ideia de que a prépria possibilidade da escolha
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de identidade varia nos diferentes tipos de Estado de acordo com
as histdrias da sua formac&o e com as capacidades dos agentes
da formacdo de Estados em diferentes locais.

Néo pretendo afirmar que a consolidagao dos actuais Esta-
dos-nagdo afasta, de todo, a manipulagio situacional de iden-
tidades, pois esta poderéd ainda ocorrer em micro-interacgoes,
especialmente naquelas em que se é um estranho !. Afirmo ape-
nas que os aspectos do processo de formacéo de Estados tendem
a tornar as identidades ndo menos, mas mais imperativas, na
medida em que as categorias da identidade se tornam elemen-
tos obrigatérios da existéncia humana dentro do Estado, Esta
mesma posi¢ao poderd parecer contradizer directamente aquilo
a que eu chamo a maior virtude do situacionalismo, o questionar
das identidades fixas, que agora afirmo ser uma realidade. Mas,
sem estas perspectivas do situacionismo, teria sido muito mais
dificil apreender o facto de que a obrigatoriedade das identidades
tem a sua prépria historicidade.

Talvez tenhamos aqui um dos rumos para o estudo da etni-
cidade baseado no trabatho de Barth, indo, no entanto, para além
- deste: uma investigacdo fundamentada sobre as condic¢6es que
tornam as identidades mais ou menos imperativas, de acordo
com a organizagio e historias dos Estados nos quais estas se inse-
rem. Desta forma, as ideias barthianas de ascri¢éo, auto-ascri¢io
e manipulacao situacional juntar-se-iam a teorias actuais sobre
a constitui¢ao de subjectividades modernas e a uma Antropolo-
gia da “pessoa’, bem como a uma investiga¢do sobre o modo
como as formas a que chamamos “Estados” tém sido diversa-
mente constituidas.

! Laura Oaks {em conversa pessoal) defende que até esta possibilidade
pode estar a desaparecer no mundo actual das comunicagdes globais e dos
media de alta tecnologia, que gradualmente exclui a nog¢do de “estrangeiro”,
uma vez que os esteredtipos dos media puseram de lado as identidades
individuais. De certa forma, “sabemos” sempre algo mesmo sobre agueles

que ainda néo encontramos, logo, tals pessoas ndo podem ser totalmente
estranhos,

ETNICIDADE, NACIONALISMO E A FORMAGAO DO ESTADO « 53

Cultura

Um segundo aspecto do estudo de Barth sobre a etnicidade,
igualmente significativo, é a énfase na dicotomizacéo as custas
da “cultura”. Antes deste mesmo estudo, e a excep¢ao do tiro do
aviso de Leach em 1954, a “cultura” era o campo de estudo base
para qualquer trabalho antropolégico sobre etnicidade, normal-
mente solo o rétulo de “tribalismo”. A maioria dos investigadores
considerava a cultura comum e a partilha de tragos culturais
objectivos, bemn como a origem partilhada, como centrais para
as identidades étnicas (vide Isajiw 1974:117-118). Esta perspec-
tiva acompanhava o pressuposto de que as entidades chamadas
“sociedade” e “cultura” sdo contiguas e ligadas, integradas quer
internamente quer umas com as outras. Apos o desmorona-
mento destas ideias em Political systems de Leach e a prova de
que nogdes culturais ostensivamente “partilhadas” na Birménia
nio tinham significados Gnicos, Barth pdde questionar a forma
como a cultura pode ser integrada e/ou partilhada em graus
varidveis. (Na verdade, detectamos na sua obra um cepticismo
constante em relagfo a partilha de valores ser, de qualquer modo,
possivel.) A “Introducdo” de Ethnic groups and boundaries afir-
ma que as transacgoes a través de fronteiras étnicas sdo possiveis
apenas com uma partilha minima de principios avaliativos,
demonstrando que este acordo minimo é, no entanto, suficiente
para manter a interacgfo, apesar dos enormes desacordos entre
0s grupos em interacgao. Poderemos, entao, afirmar o mesmo em
relacdo as interacgdes dentro de um mesmo grupo (isto €, entre
membros de um “cultura partilhada” ostensivamente} e entre os
membros de diferentes colectividades étnicas. Parafraseando
Barth, nas interac¢des étnicas, a “cultura” € algo suficientemente
importante para se discordar, ndo impedindo este desacordo as
relacoes sociais.

No entanto, e devido aos pressupostos que prevalecem en-
tre os antropdlogos de que a etnicidade € cultura e que a cultura
é partilhada, o facto de Barth afirmar que “a fronteira étnica tor-
na-se o foco essencial da investigagao [...] que define o grupo, e



54 » ANTROPOLOGIA DA ETNICIDADE

nido o contetido cultural que este inclui” (Barth 1969:15) deu
origem a uma espantosa subalternizacio de um conceito funda-
mental nao sé em relagio a ideia de identidade étnica em si, mas
paraa Antropologia, especialmente a Antropologia Cultural nos
Estados Unidos. Este processo revelou-se francamente frutifero.
A ideia de que as fronteiras sfo anteriores ao contetido cultural
que comportam libertou os etnégrafos para produzirem uma
enorme guantidade de trabalho criativo e as minhas investi-
gacoes favoritas sdo o livro de Louis Golomb sobre tailandeses e
malaios (1978), o de Cole eWolf sobre o Tirol (1974) e o de George
Collier sobre Zinacantan (1975). Este trabalho criativo facil-
mente estilhagou os esforgos rasteiros que persistiam na So-
ciologia e nas Ciéncias Politicas, nos quais esta perspectiva
demorou a enraizar-se; penso, por exemplo, em Idols of the tribe
de Harold Isaacs (1974) ou Ethnicity. Theory and experience de
Glazer (1975).

Alibertagdo parcial da etnicidade em relagéio a culturalevada
a cabo por Barth gerou ou acompanhou diferentes tendéncias,
uma das quais foi tornar a cultura um epifenémeno em relacdo
a economia politica da etnicidade, tal como eu fiz na minha obra
sobre a Transilvidnia (1983). Outra tendéncia seria reconsiderar
exactamente glais eram os aspectos da cultura, de facto indis-
pensaveis para pensarmos sobre etnicidade num determinado
lugar; isto &, problematizar a vertente cultural das identidades
étnicas em vez de a dar como adquirida. Um excelente exemplo
disso, e contemporaneo da obra de Barth, é Custom and politics
in urban Africa de Abner Cohen (1969), cuja abordagem contri-
buiu para as andlises “instrumentalistas” da politica dos grupos
étnicos, tais como os estudos sobre a forma como as manipula-
¢oes da ideia de “cultura” ajudaram a formar movimentos etno-
regionais ou separatistas.

Ainvestigagdo em torno da etnicidade desenvolveu-se, entéo,
implicando teorias da cultura que afectam o préprio cerne da
Antropologia, especialmente nos Estados Unidos. Uma vez que
o conceito de cultura tem sido central nos estudos da etnicidade,
qualquer mudanca na forma como se pensa a cultura faz-se
sentir na forma de pensar a etnicidade, levando, simultanea-

ETNICIDADE, NACIONALISMO E A FORMAGAO DO ESTADO - 55

mente, a etnicidade, enquanto temdtica, a elaboragéo de criti-
cas em torno da ideia de cultura. Os rumos quer da teoria da
cultura quer do estudo da etnicidade tém sido paralelos, e dat a
questao central no estudo de Barth — “E se nés retirdssemos da
etnicidade a énfase na cultura partilhada?’ - tenha sido parte de
uma revisdo tedrica mais vasta do conceito de cultura, que vai
da discussdo de Anthony E C. Wallace sobre “estruturas de equi-
valéncia secundéria” (1961) até a ideia de cultura como prética
de Pierre Bourdieu (1977) (veja-se também, por exemplo, Fox
1985). O repensar da teoria, por sua vez, afectou o estudo da etni-
cidade. Se virmos a cultura (tal como muitos antropélogos agora
fazem) ndo como uma zona de sentido partilhados, mas como
uma zona de discordia e competigdo, 0 que acontece a ideia de
etnicidade como cultura partilhada? Transforma-se, necessaria-
mente, no estudo da cultura como politica, implementando uma
novasubdivisao na inddstria da etnicidade, que se debruca sobre
a politica da cultura. O estudo de Handler sobre o Quebec (1988),
o de Dominguez sobre Israel (1989), o de McDonald sobre a Gra-
-Bretanha (1989) e o meu sobre a Roménia (1991), assim como
os muitos trabalhos sobre a “invencio da tradi¢do” (por exemplo,
Hobsbawm & Ranger 1983). Sdo trabalhos com esta orientagio.
Subjacente a estas obras encontra-se uma visido da etnicidade
como algo ligado a ideologias sociais, particularmente com ideo-
logias nacionalistas que grupos sociais especificos constréem em
torno das no¢des de “cultura” e de “origem”.

O trabalho sobre a articulagdo entre politicas de cultura e
nacionalismo gerou decididamernite o descrédito das fronteiras
(sic!) que definem a etnicidade como um tema, bern como o seu
tratamento por parte da Antropologia. J4 foi possivel falar de etni-
cidade sem ir parar ao grande pintano do “nacionalismo”, o que
janao é o caso. Anthony Smith observa que os estudos dos ulti-
mos vinte anos sobre o nacionalismo diferem do trabalho ante-
rior em relacdo a

[...] crescente convergéncia dos dois campos de trabalho que
anteriormente eram estudados separadamente: o estudo da
etnicidade e da comunidade étnica e a analise da identidade
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nacional e do nacionalismo. O primeiro era uma 4rea reservada
a maioritariamente de antropélogos e psicélogos sociais [.-.], a
dltima area [...J era um terreno para historiadores [...]. O reviva-
lismo étnico no Ocidente, iniciado no comeco dos anos sessenta,
levou a uma reavaliagao quer da “etnicidade” quer do “nacio-
nalismo” e a consciencializacdo de que se encontravam ambos,
enquanio realidades empiricas e campos de estudo, intima-
mente relacionados. [...] Os investigadores cedo se aperceberam
de que, para parafrasear Walker Connor, a construcéo de nagdes
passava também pela destruicdo de na¢oes (Smith 1992:1-2),

A observacao de Smith faz-nos questionar qual éarelacdo da
etnicidade com o nacionalismo? (O que Barth nao teve de fazer
quando retirou a “cultura” do 4mbito da etnicidade.) Serd o na-
cionalismo apenas a etnicidade em tamanho grande, ou, para-
fraseando a velha questdo sobre a relagio entre uma lingua e um
dialecto, serd o nacionalismo mera etnicidade mas com o apoio
de umn exército? Clarificar tais relagdes entre estes conceitos deve
fazer parte danossa agenda actual e levéd-la a cabo implica o con-
ceito de cultura e, mais uma vez, que compreendamos melhor
a razdo pela qual a etnicidade tem sido entendida, hd jd tanto
tempo, quer por investigadores quer por activistas étnicos, como
cultura partilhada. Por que razdo a “cultura’, e particularmente
a cultura partilhada, tem sido tido duradouramente importante
para se reflectir sobre a etnicidade? Qual serd a relacdo entre
etnicidade e as forgas que procuram reificar e homogeneizar
a cultura, fornd-la “partilhada’® O que terd tornado a cultura
(usando as minhas palavras anteriores) algo tdo importante para
que discordemos dela? Embora estas questdes ndo tenham sido
levantadas na obra de Barth ou nas que a seguiram, as pré-con-
di¢oes para as formular (como sugeri em relagio ao situar do
situacionismo) jd se encontravam nesta mesma obra, nomeada-
mente na vincada separagao entre cultura e etnicidade.

A condigdo prévia para responder a estas questdes € a justa-
posicdo da etnicidade e do nacionalismo no contexto do capi-
talismo moderno e da formagéo de Estados. De que forma se
relacionam todas estas questdes com a ideia de “cultura par-
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tilhada”? As obras que abordaram directamente estas teméti-
cas falaram, sobretudo, de nacionalismo em vez de etnicidade,
encontrando-se, entre os mais famosos, os estudos de Ernest
Gellner (1983), de Benedict Anderson (1983) e de Eric Hobsbawm
(1990). Gellner defende que o nacionalismo, enquanto forga que
pressiona a reificacdo e a homogeneizagdo da cultura nacional,
acompanha necessariamente a industrializagéo, uma vez que os
actores politicos ao nivel do Estado, em contextos industrializa-
dos, devem assegurar um determinado nivel de aptiddes e com-
peténcias no seio dos trabalhadores. Por sua vez, Anderson situa
a relacio entre nacionalismo e homogeneizagdo cultural na difu-
sdo do “capitalismo editorial” 2 e dos aspectos da administragéo
{as suas “estadias alternadas” entire cidades de provincia e capi-
tais) e Hobsbawm introduz quase todas as questdes relaciona-
das com os aspectos socio-politicos e econdmicos concomitan-
tes do desenvolvimento do capitalismo moderno.

Contudo, nenhum destes autores aborda a etnicidade de
forma explicita nas discussdes sobre nacionalismo visto como
homogeneizagao cultural, mas estes mesmo conjunto — etnici-
dade, nacionalismo, formacio de Estados e homogeneizag¢ao
cultural (para nio falar de outros como a raga, a classe ou género}
— constitui o centro das atengdes de Brackette Williams (1983,
1990, 1991) quando a autora aborda o “processo de homogenei-
zacdo” que acompanha a formacéo dos Estados, essencial para
a forma de governo dos Fstados-nagao modernos (1989:426) rela-
cionado-o explicitamente com a etnicidade.

O ponto de partida para compreender as relagoes entre etni-
cidade e nacionalismo, uma introducdo util a esta andlise da
interpenetracao daraga, classe e cultura nos Estados-nagao, tera
de ser [0 processo de construcio de mitos de homogeneidade],
bem como os factores materiais que [o] motivame racionalizam
(Williams 1989:429).

williams obriga-nos a regressar a questao com a qual termi-
- o~ . = » - ”
nei a minha discussdo anterior sobre “situacionismo’, e a ques-

2 Print capitalism, no original. (N. da R.)
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tionar nfo s6 “qual é a relagdo entre etnicidade e cultura?” mas
também “qual ¢ a relagio entre etnicidade, cultura e Estado?”
Embora tenha havido alguma investigacdo nesta drea {por exem-
plo, Brass 1985; Fox et al. 1981; Verdery 1983), a tematica requer
ainda mais atencao: relacionar etnicidade, cultura e Estado deve-
ria ser um outro foco de estudo no futuro no que diz respeito a
etnicidade. Clarificarei esta questdo, bem como os argumentos
de Williams ao relaciona-los com a terceira ideia-chave de Barth,
o seu énfase na etnicidade enquanto forma de organizacio social
e modo de organizar a diferenca cultural.

A organizacdo da diferenca

Ao destronar a cultura do seu estatuto de condicdo sine qua
nonda etnicidade, Barth enfatizou, pelo contrério, que a etnici-
dade é um meio fundamental para ordenar a vida social, com
base na manipulagdo de “tragos culturais” e de ideias sobre a
origem de forma a comunicar diferenca; o que coloca a etnici-
dade na mesma categoria que a idade, araga, o género, a casta, a
classe e o parentesco, uma mio cheia de principios basicos de
ordenagao que, isoladamente ou em conjunto, organizam o uni-
verso social da humanidade. Para Barth a etnicidade consiste
numa dicotomizacéo de primeira ordem do campo social, o esta-
belecimento de uma fronteira entre ndés e eles, sendo através
desta fronteira que as diferencas entre grupos sdo assinaladas e
reproduzidas por factores como o vestudrio, o uso da lingua, as
préticas culindrias, as ideias sobre obrigagdes para com os
parentes e 0s padroes de hospitalidade, entre outros. No entanto,
Barth ndo colocou a questio: “porqué e como o préprio facto de
diferenca se tornou relevante?”, isto é, ao reflectir sobre a etnici-
dade, o autor tomou como dado adquirido que a diferenca ¢
importante, tal como iniimeros outros haviam feito em relacio
a cultura. Contudo, a diferenga nem sempre é importante e nem
todas as diferengas o sdo também. Olhos azuis e castanhos séo
quase tao visiveis como a diferenga da tez ou do cabelo, mas a
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cor dos olhos ndo serve de critério para organizar as relagtes
sociais, portanto é o proprio conceito de “diferen¢a” que devemos
agora problematizar, sendo-nos titeis os argumentos sobre a for-
macao de Estados, de Williams.

Tal como muitos outros antropélogos (por exemplo, Cole
& Wolf 1974; Fox 1985; Verdery 1983), Williams aborda a forma-
cdo de Estados como o contexto mais proeminente em que a
etnicidade € produzida, sendo o Estado a arena abrangente no
seio da qual vdrios grupos se instalam e lutam por convengoes
simbélicas, disputam a legitimidade, estabelecendo relagGes
entre grupos e as distribuicdes a elas associadas. E o Estado que
funda a eficacia politica de nogdes como “cultura”, “autenticida-
de”, “tradicdo”, “comum/partithado” ou “barbaro”. Os “mitos de
homogeneidade” sdo cruciais quer para estabilizar estas nogdes
quer para as tarefas administrativas do Estado, pois ao circuns-
crever territérios e impor um dominio cultural, os construtores
do Estado formam identidades, tal como afirma Williams:

As ideologias a que chamamos nacionalisme e as identidades
subnacionais subordinadas a que chamamos etnicidade resul-
tam dos vérios planos e programas para a consirugao de mitos
de homogeneidade a partir das realidades da heterogeneidade
que caracterizam a formagdo de qualquer nacao (1989:429).

A homogeneidade assim produzida poderd servir varios
objectivos, incluindo os abordados por Gellner, Andeyson e
outros. Williams chama a atencio para o desejo dos construtores
do Estado de criar um espago propicio & administragao, poden-
do-se relacionar este tema com as problematizaces de Foucault
em torno da nogio de governamentabilidade (Burchell et al.
1991). Com este fim, uma politica de homogeneizagéo cria uma
“nacdo” constituida por todos aqueles que o Estado deve g(lver-
nar, pois todos eles aparentemente “tém algo em comum-. Os
stibditos do Estado sdo frequentemente incentivados a terem
“em comum” uma cultura e/ou uma origem “étnica’ partilhadas,
para além do seu governo.
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No entanto, institucionalizar uma noc¢do de “comunalidade”
implica tornar visiveis todos os que falham na manutencio desse
algo que é comum, e Willilams encara a pressdo implacavel para
a homogeneidade que subjaz ao processo totalizante da cons-
trugdo de Estados-nagdo modernos simultaneamente como uma
pressdo que leva a exclusao. O Estado, de acordo com a aufora, é
o enquadramento para a produgao de visibilidade através das
diferencas cuja relevancia este cria, ou seja, a formagcao de Esta-
dos tanto normaliza como torna desviante, e a “cultura” é um dos
vdrios caimpos privilegiados em que tal acontece.

Parece-me que Williams afirma que, ao institucionalizar a ho-
mogeneidade ou a comunalidade como normativas, a formacio
do Estado confere relevincia socio-politica a diferenca, isto é, cria
relevincia para “diferencas” pré-existentes que de outra forma
nio teriam sido organizadas como tais, agrupando-as como dife-
rencas de etnicidade, género, localidade, classe, sexualidade e
raca, cada uma delas definida como tipos especificos de diferenca
no que diz respeito ao projecto de homogeneizacao do Estado.
Talvez possamos adaptar a linguagem de Bourdieu e ver a cons-
trugdo do Estado como um processo que eleva a “diferenca” do
ambito da doxa, do assumido, para o &mbito da noticia, onde
podem ocorrer disputas entre o ortodoxo e o heterodoxo, o nor-
mal e 0 estranho, isto €, entre os valores associados com as opcoes
agorareconhecidas como significativamente diferentes (cf. Bour-
dieu 1977:164-171}, mas que nao o pareciam ser anteriormente.

Por inimeras razdes, tais como o grau e a natureza do poder
exercido pelas elites politicas e a resisténcia que estas encontram,
a intensidade dos esfor¢cos de homogeneizacio varia de Estado
para Estado, e consequentemente, determinados Estados (espe-
cialmente no “Terceiroc Mundo”) levaram a cabo uma homoge-
neizacdo menos radical do que a de outros. O estudo da etnici-
dade deveria englobar a investigagdo da natureza, daintensidade
e dos meios pelos quais um determinado Estado ou movimento
nacionalista prossegue a homogeneizagao. Os processos através
dos quais o fazem implicam nao apenas a cultura, mas também
0 Corpo, ou seja as nogdes de raga, género e sexualidade, tal como
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de etnicidade. Dai que a investigacdo no campo da etnicidade
se entrecruze necessariamente com o estudo destas outras for-
mas de “diferenca”, especialmente com a raga, com a qual esta
intimamente intrincada.

Até ao momento, tenho perguntado por que razido a diferenga
se tornou politicamente relevante e a resposta juntou etnicidade,
cultura e projectos de formacao de Estados, corn a cultura como
o lugar da homogeneizagéo e da criac@o de visibilidades nos
grupos, que se tornam diferengas “étnicas”, abrangendo estas
relacbes também o nacionalismo e a nogédo deidentidade. Aideo-
logia nacional(ista), que estabelece o que deve ser a cultura ho-
mogénea, contra as quais todos as outras se tornaréo visiveis,
tornando-se, noutras palavras, “étnicas” ou ragas ¢ um meio vital
de gerar as homogeneizacoes que tém lugar no campo da cul-
tura e de produzir a visibilidade de grupos com cultura “dife-
rente”. Dai que a etnicidade (e com ela a raca) seja o produto da
formagdo do Estado e ndo seu precursor (cf. Fried 1968; Williams
1989). Ndo ¢ a partir das identidades étnicas que as identidades
nacionais se desenvolvem, mas sim criando estas tltimas o en-
quadramento que gera as primeiras e no qual a etnicidade como
diferenca, no seu sentido mais lato, adquire uma significa¢ao
social®, Ao mesmo tempo, a produgao de subjectividades, que
ligam os sujeitos aos seus Estados de forma permanente, € ine-
rente ao projecto homogeneizador da formacao de Estados, uti-
lizando meios primérios como as ideologias nacionais e as prati-
cas de pertenca nacional. Entre os seus produtos enconiram-se
as “identidades”, atributos que se pensa serem inerentes quer a
pessoas quer a nages. Paralelamente as “identidades nacionais”
produzidas através da formacio de Estados encontram-se as

3 Este processo da etnicidade que emerge da formagéo de nagoes vaiao
seu extremo no actual munde " transnacional”, no qual as pessoas com identi-
dades nacionais pré-constituidas migram para outros locais, “tornando-se”
grupos énicos, cujos paises natais permanecem a longo prazo no seu auto-
conceito e comportamento politico. Benedict Anderson chama a este pro-
cesso a “etnizacio de nacionalidades existentes” praticando “pacionalismo
a distancia” (Anderson 1992:11).
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“identidades étnicas” tornadas visiveis — enquanto diferentes -
pela forma como os Estados sdo formados, ou seja, as praticas
governamentais dos Estados modernos nao s6 produzem dife-
ren¢a, mas instituem-na sob a forma de “identidades” 4.

O conceito de “identidade”, basico para a “etnicidade” quer
estudada quer vivida, é um elemento num grupo de processos
(incluindo os ideoldgicos) através dos quais uma determinada
forma ocidental - o Estado-nacgéo — se generalizou por todo o
mundo, embora com modificagBes nos diferentes contextos que
encontrou. Este facto sugere que um plano de investiga¢do em
torno da etnicidade deveria agora incluir um namero de ques-
toes ndo facilmente imaginéveis em 1969, tais como: O que esta
subjacente a nocdo de “identidade”, tio crucial para a etnicidade?
Qual a sua origem e por que razdo se tornou importante para os
seres humanos “ter” (possuir) “identidades”? Que nocéo especi-
fica de “pessoa” ou “ser humano” estd implicita no conceito de
“identidade” e qual a especificidade histérica deste conceito?
Através de que contextos politicos, econémicos, sociais e sim-
bélicos é a ideia de identidade caracterizada? De que forma sdo
as “identidades” socialmente construidas e como sdo formadas
as pessoas que “tém” uma “identidade”?

Poderemos partir destas questdes para muitas outras em
torno da forma como as “identidades”, especialmente as nacio-
nais, se tornam socialmente constituintes, questdes que nos afas-
tam fortemente das premissas do “situacionismo”. De que forma
se “tornam” as pessoas étnicas ou nacionais? Como se desenvolve
osentido do “eu” (self) como étnico ou como nacionale como se
relacionam entre si estas fases de formacdo? John Borneman
traca uma disting&o 1til entre “nacionalismo” e “nacionalidade” 5,
referindo-se o primeiro aos sentimentos conscientes que tomam
a nac¢do como objecto de devogdo activa, e o tltimo as interac-
¢Oes e prdticas didrias que produzem um sentimento inerente,
e por vezes nao verbalizado, de “pertenc¢a”, de “estar em casa”

1 Este mesmo tema retoma o que sugeri ao abordar o situacionismo.
5 Nationness, no original. (V. do 1.}
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(Borneman 1992:339). Subjacente a esta questdo encontra-se um
presstuposto de Foucault sobre a criagio de sujeitos modernos
através das préticas do poder, tantas vezes invisiveis, podendo
nos aplicar a mesma distingdo a “etnicidade”, em busca de pro-
cessos que produzam (ou falhem na producio de) sentimentos
étnicos conscientes, por oposi¢do a simples existéncia étnica.
Existiram diferencas nas praticas que tornam as pessoas “nacio-
nais” em vez de “étnicas”?

Ideias e questdes como estas—e nio sou a tinica a colocé-las —
podem néo ser as que Barth tinha em mente quando afirmou que
aetnicidade € uma forma de organizar a diferenca (embora este-
jam de acordo com esta ideia) e afastam-nos da etnicidade pre-
sente em Ethnic groups and boundaries. Levam-nos a estudar
Ciéncias Politicas e Sociologia Histérica, de forma a analisar a
natureza dos Estados com uma sofisticagao que a Antropologia
nao tem cultivado, uma vez que a disciplina desenvolveu-se a
estudar sistemas “acéfalos”. No entanto, como muitos estudos
contemporaneos das Ciéncias Sociais deixam claro, compreen-
der a etnicidade no interface da politica, da cultura e do estado
parece requerer investigagdes de Ambito alargado, exigindo igual-
mente que investiguemos a etnicidade em conjungdo com outras
formas de “diferenciacdo”, tais como a raga e o género, entre
outras, em vez de a isolar destas. Para além do excelente estudo
de Eugeen Roosen, Creating ethnicity (1989) quantos outros ten-
tam estuda-las em simultdneo? Muito poucos, e esta parece-me
ser a modalidade mais abrangente de estudar a etnicidade em
relagao ao nacionalismo: investigar quer os processos histéricos
que produziram formagdes politicas especificas (“Estados-
-nagan”) — de forma diferentes em diversos contextos — quer o0s
tipos de homogeneizagdo interna que estes Estados-nagéo
procuraram realizar nos seus diferentes contextos. Em cada um
destes casos, 0s construtores de Estados-nagdo levaram a cabo
ahomogeneizacao destes tltimos, no interior de entendimentos
localmente diversos do que constituia o “mesmo” e o “diferente”,
os quais incidiam sobre as concepcoes de classe, raga, género e
etnicidade, mas fizeram-no de forma diferente em cada contexto.
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Antes de concluir, permitam-me recorrer aos argumentos
deste sub-capitulo para sisternatizar algumas ideias em forno da
tematica ja abordada no que diz respeito a relacio entre etnici-
dade, nacionalismo e raga. “Etnicidade” e “nacionalismo” séo
nomes de duas formas de ideologia social intimamente relacio-
nadas e meios de classificacao social que partem do principic
que determinados tipos de diferencga sio importantes. Ambos
assumem que os seres hurnanos se agrupam naturalmente em
“tipos”, organizando-os especificamente em termos de ideias
como a cultura partilhada e a origem, com base em metéforas
de qudsi-parentesco. Ambos enfatizam a homogeneidade in-
terna de um determinado povo e a sua diferenciacéo de outros
tipos de povos, afectando a consciéncia e tendendo a produgio
de um sentimento de diferen¢a em interacgao com outros “tipos”
de povos, embora a extensao e cardcter destes efeitos varie de
caso para caso. Finalmente, o Estado é crucial para a organiza-
¢do de ambos.

Em todos estes campos, a etnicidade e o nacionalismo sao
semelhantes a ra¢a, a excepgao de as ideologias da raca levarem
a intensificag@o da diferenca que é postulada, ao vé-la como
perfeitamente imutdvel: assume-se que ninguém pode mudar
a sua raga, enquanto que a pertenca “étnica” pode mudar com
o tempo, ao adoptarem-se os atributos culturais ou comporta-
mentais necessarios (cf. Wallman 1980). O veiculo mais comum
para a criagdo do pressuposto da imutabilidade € a diferenca
fisica/fenotipica — tez e tipo de cabelo, entre outros — mas tam-
bém existem ideologias a que eu chamaria de racistas que néo
envolvem diferenciagdo fisica, tais como a atitude inglesa do
século XIX para com os irlandeses ou a atitude, passada e pre-
sente, dos hiingaros em relacdo aos romenos. Em ambos os ca-
so0s, 0s tltimos grupos eram considerados congenitamente infe-
riores, constitucional e irrevogavelmente incapazes de serem
civilizados, apesar da larga sobreposicdo nos tipos fisicos de
cada um, em relagao ao seu “outro”. A questio da imutabilidade
é uma distingdo analitica, ndo sendo universalmente aceite.
Muitos investigadores (para nao mencionar lideres étnicos/na-
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cionais) usariam o rétulo “etnicidade” para referir sistemas de
classificacdo que a minha defini¢fio aqui presente rotularia de
“racista” (uma vez que assumem a imutabilidade da ascrigdo a
grupos).

Apesar das semelhancas entre etnicidade e nacionalismo,
estes nao sao idénticos de uma forma plena, nem nos seus tra-
jectos histéricos nem no tipo de trabalho ideolégico/politico
que levam a cabo. Asideologias nacionais dividem o mundo em
“tipos de povos” relacionados com uma entidade politica real
ou potencial, conhecida como Estado (dai o “Estado-nac&o”).
Isto €, a “Nagdo” nos tempos modernos rotula umarelacio afir-
mada entre Estados (reais ou que aspiram a s&-10) e os seus
supostamente idénticos suibditos, diferenciando-os também
dos siibditos de outros Estados. O conceito de “nag¢ao” sofreu
uma longa evolucio desde a Idade Média, se nao antes, durante
a qual designou uma variedade de coisas muito diversas, mas
o seu significado central prende-se, sobretudo, com a ideia de
uma “comunidade de nascimento” (dai natio). Contrariamen-
te, ao longo dos tempos, a etnicidade nfo pressupds apego a
uma “comunidade de nascimento” definida ao nivel do Esta-
do. O referente para o uso do idioma de parentesco no campo
da etnicidade ¢ de uma ordem menor, inicialmente as “tribos”
a serem controladas durante o processe da consolidagéo do
Estado.

Nem todas as nagdes modernas tiveram um “nascimento”
(origem) e uma cultura como caracteristicas que as distinguem.
Alguns escritores, por exemplo na Franga e Inglaterra do século
Xvii, definiram as suas nagoes em termos de soberania colec-
tivamente partilhada (vide Hobsbawm 1990:18-20). Contudo,
por vérias razoes, esta defini¢ao tem dado lugar a uma outra, ao
ponto de até as ideologias dominantes em paises de imigrantes
como os Estados Unidos enfatizarem a nogéao de cultura parti-
lhada (0 “melting pot” ou “cadinho de culturas”), sobrepondo-se
as diferentes culturas e origens das suas populagdes. Esta énfase
facilita os “mitos de homogeneidade” da formag&o do Estado
que, como afirma Williams, produzem etnicidade enquanto dife-
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renca. E apenas no actual movimento “multicultural” que pode-
mos discernir um afastamento desta énfase na uniformidade cul-
tural como base na nacionalidade, temdtica que abordaremos
brevemente, de seguida.

Ethnic groups and boundaries no presente
po6s-moderno e transnacional

Sugeri, no primeiro paragrafo, que a obra de Barth néo s6
mantivera a sua utilidade como se tornara ainda mais importante
do que foi em 1969 e gostaria de justificar porqué. A razdo
prende-se com a actual e popular ideia de “diferen¢a”. Na tiltima
década, as discussoes sobre a “diferenga” tornaram-se ainda mais
proeminentes em determinados circulos académicos, associadas
sobretudo & teoria feminista, ao pos-estruturalismo e a certos
circulos politicos. Sendo 0 seu uso promiscuo € os seus signi-
ficados muiltiplos, esta questdo é abordada nas discussdes da
andlise da “alteridade”; em ruminacdes pés-modernas sobre a
possibilidade de alguma vez se conhecer “o Outro”; em debates
feministas entre mulheres do “primeiro” e do “terceiro mundo”
e na preocupacio (pelo menos nos Estados Unidos) com a “diver-
sidade” e o “multiculturalismo”, para dar alguns exemplos.
Porque se tornou, de repente, a “diferenca” tdo ubiqua?

Em resposta a uma pergunta assim, a minha primeira reaccao
¢, habitualmente, a de um convicto materialismo. Penso que a
diferenca se relaciona com a forma como o capitalismo mundial
se estd a restruturar para lidar com as crises do sistema, que
comecaram no inicio dos anos 70. A diferenca entra nesta recon-
figuracao de muitas formas. Em primeiro lugar, a demografia em
mudanca nos paises mais desenvolvidos, especialmente nos
Estados Unidos, sugere que os homens brancos, até agora a
maioria da mao-de-obra, representardc menos de metade da
mesma dentro de uma década. Incorporar estes “outros” de for-
ma pacifica numa for¢a de trabalho estavel, diferente da actual,
baseada em arranjos racialinente segmentados, torna-se agora
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uma tarefa urgente para gestores econémicos. Em segundo lugar,
a propria natureza da organizacio do trabalho esté a sofrer
grandes modificagdes como resultado da informatizacgio e da
introdugdo da Gestdo da Qualidade Total ou GQT (Total Quality
Management ou TQM) que esbate hierarquias no local de tra-
balho, esvazia a gestdo intermédia e coloca muitos outros traba-
lhadores em regime de part-time, a trabalhar em casa ou noutras
formas de emprego precdrias. Em locais de trabalho organizados
institui a cooperagao como norma, em vez da convencional com-
peticao e da supervisao hierdrquicas privilegiando esta mudanca
estilos de interac¢do normalmente definidos como “femininos”
e “de minorias” (vide Martin, 1991). Quando o Departamento de
Recursos Humanos das firmas exigem maior diversidade no local
de trabalho, acaba por fortalecer estes novos estilos bem como
o seu potencial para redefinir a natureza do trabalho. (Entretanto,
outros membros destes mesmos grupos minoritédrios, junta-
mente com a maioria constituida por homens brancos, estdo a
ser relegados para as suas margens.)

Em terceiro lugar, num nivel mais geral, o capital continua
a acurnular-se através de processos simultdneos de centraliza-
¢ao/concentragao e de diferenciagéo: centralizando e concen-
trando o capital e diferenciando produtos e mercados (Harvey,
1982). Ambos os processos foram ébvios na tiltima, ou nas duas
ultimas décadas, por um lado com o aumento de fusdes e
aquisigoes (takeovers) de empresas, € por outro lado com enorme
melhoria nos meios de producio de produtos e mercados dife-
renciados, incluindo a producdo em escala reduzida e os apro-
visionamentos a pressdo (just-in-tirme). Uma empresa como a
Benetton representa estes mesmos processos combinados, com
asua produgio e rede de distribui¢io mundial e o seu marketing
baseado numa variedade de estilos, permutados de intmeras
“tradi¢des étnicas”. A diferenciagdo de produtos baseada na
etnicidade &, tal como este exemplo sugere, uma das muitas
técnicas Uteis para diferenciar produtos e mercados, estando em
conformidade com outras formas da diferenca funcionar no local
de trabatho (vide também Rieff, 1993).
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Em suma, a “diferenca” entrou na reorganizacao do capita-
lismo de diversas formas cruciais, o que modela a sua entrada
na teoria social. Estas mudancas no capitalismo sdo também
acompanhadas por mudancas na natureza dos Estados-nac¢do
que s6 agora se tornam evidentes e que podem incluir a substi-
tui¢do de um pressuposto de uniformidade interna por um outro,
afirmando que a“diferenga” é normal no interior de cada Estado.
Uma tal mudanca implicaria o fim dos “projectos de homogenei-
za¢do” que referimos no sumadrio do estudo de Williams, bem
como uma diminui¢éo da proeminéncia dos simbolos “nacio-
nais” como instrumentos de legitimidade politica (videVerdery
1993) e teria enormes implica¢bes quer na etnicidade quer no
nosso estudo da mesma.

Embora seja demasiado cedo para descrever de que forma
estes processos se desenvolverdo de um lugar para o outro,
parece claro, a partir da situagdo nos Estados Unidos, que um
aspecto central da constru¢do contemporénea da “diferenca”
sejaum “novo essencialismo”: o estabelecer de todos ostipos de
diferenca como inerentes e imperativos. Nos locais de trabalho,
os estilos conotados com o género, sdo vistos como inerente-
mente “masculinos” ou “femininos”; os estilos e ritmos de apren-
dizagem na sala de aula vistos como inerentemente divergentes
de raca para raca e 0s grupos vistos como tendo culturas distin-
tas desde tempos imemoriais. As identidades das pessoas tor-
nam-se cada vez mais irrevogdveis: uma pessoa “é” um latino,
um afro-americano, um americano nativo, apesar das misturas
que possa ter na familia. Por detras das portas, os comités de
admisséo e recrutamento das universidades americanas falam
de minorias de “puro-sangue”, ideias contestadas, é claro, por
feministas que afirmam néo existir um “ponto de vista da mu-
lher” universal e que é politicamente retrogrado pensar que tal
existe; por um ou outro membro de um Comité “para a diversi-
dade” que assume o protesto contra aracializago implicita nes-
tas ideias; e por aqueles que desafiam o argumento afrocéntrico
pelo qual apenas pessoas de origem africana podem ensinar
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sobre Africa (ou, de forma mais geral, nos desafios a qualquer
argumento que perspective identidades essencializadas como
exigindo politicas de singularizacéao) 6.

Permitam-me ilustrar este “novo essencialismo” e a sua
ligagéo ao capitalismo em mudancga através de algumas citacoes
de uma publicagdo que se auto-declarou a “Biblia” do departa-
mento de “Diversidade” da minha prépria universidade:

Para os efeitos desta discussdo, definiremos as dimensdes
primdrias da diversidade como aquelas diferengas humanas
imutdveis que nascem com o ser e/ou exercem um impacto im-
portante na nossa socializacio inicial e um impacto constante
ao longo das nossas vidas. [...] Elas sdo, por ordem alfabética:
1) as capacidades/qualidades fisicas, 2) a etnicidade, 3) o género,
4) aidade, 5) a orientacao sexual/afectiva e 6) araca. [...] Nao ha
fuga possivel ao impacto vitalicio destas seis dimensdes centrais
{Loden & Rosener 1991:19).

Os autores falam depois de “"dimensées secunddrias da diver-
sidade”, as quais, ao invés das dimensoes primadrias, sdo “dife-
rengas mutéveis que adquirimos, abandonamos, e/ou modifica-
mos ao longo das nossas vidas” (ibid.) e incluem realidades como
a educacio, os rendimentos, o estado civil e as crengas religio-
sas, entre outras. Penso que este excerto deixa claro aquilo a que
chamei de “novo essencialismo”, sendo da seguinte forma que os
autores do estudo ja citado véem a ligacdo deste as mudangas na
economia mundial:

Numa altura da nossa hist6ria em que estamos desesperada-
mente 4 procura de formas de aumentar a competitividade da

5 Um exemplo diferente deste “novo essencialismo” é a forma como a
posse de cultura, enquanto trago distintivo essencial, se tornou um requisito
para a cidadania nalgumas das novas nagoes da ex-Uniéo Soviética e da
ex-Jugosldvia, tal como na Crodcia, onde os aspiranies a cidadaos devem ter
algum conhecimento da lingua croata e do alfabeto latino para que possam
ser “naturalizados”.



70« ANTROPOLOGIA DA EFNICIDADE

América [...], é¢irénico que a diversidade de empregados se man-
tenha um recurso pouco utilizado na maioria das instituigtes
publicas e privadas. Em vez de se reconhecer o valor da diversi-
dade como uma vantagem competitiva, esta continua a ser aba-
fada e ignorada [...]. No entanto, as dimensoes primaérias e se-
cundarias da diversidade estdo a tornar-se cada vez mais visiveis
nos locais de trabalho e mercados na América. Enquanto tal con-
tinuar a acontecer no futuro, serdo as organizagdes que apren-
deram a gerir a diversidade entre os empregados [...] que mais
beneficiarao, sendo aquelas que recusam abandonar a assimi-
lagao como uma estratégia [...] que mais perderdo. Qual dinos-
sauros incapazes de se adaptarem a um ambiente de mudanca,
estdo condenadas a extingdo (ibid.: 35).

Note-se que se parte do principio que a heterogeneidade
(e ndo a homogeneidade) é (ou deveria ser) normal. Era isto que
eu queria dizer acima ao sugerir que as mudangas actuais na
natureza dos Estados, se seguirem as exigéncias dos locais de
trabalho capitalistas, poderao levar a diminui¢ao dos “projectos
de homogeneizagdo” de Williams.

QQual a relag¢do de tudo isto com Barth e Ethnic groups and
boundaries? O autor teoriza a "diferenc¢a” numa outra era, antes
que a actual reorganizacio do mundo capitalista atingisse o seu
ponto maximo. No contexto vigente, as suas perspectivas anti-
-essencialistas adquirem uma relevancia politica que, a meu
ver, € mais importante do que qualquer das suas limitacées:
a demonstracio de que as identidades nfo sdo necessariamente
essencizis e fixas, que sao situacionais, que o que conta sdo as
fronteiras em vez do seu conteldo, que a etnicidade € antes de
mais uma forma de organizar a vida social e nao uma caracteris-
tica inata ao ser humano. Apesar de eu ja ter sugerido que os
processos de formacéo de Estados no mundo real poderéo ter
subestimado o “situacionismo” em alguns locais, penso que serd
preferivel enfatizar o situacionismo, a invencao e as fronteiras em
vez do conteudo, ao invés de aderir ac novo racismo e sexismo
implicitos em intimeras politicas de identidade. Pelo menos para
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estudiosos e criticos sera deveras 1til recordar que, acima de
tudo, a etnicidade ndo é inerente & natureza, mas sim um princi-
pio socialmente determinado de organizacg#o da vida social, cujo
funcionamento deverfamos examinar de forma critica no pre-
sente enquanto as ordens sociais mundiais estdo a ser transfor-
madas. Observar este fendmeno € sublinhar o facto de a teoria
tarnbém ser politica, afectando potencialmente o mundo além
de o descrever.

Estas perspectivas deverdo ser utilizadas com precaucéo, pois
mesmo que vejamos o essencialismo das politicas de identidade
como mal orientado, as suas consequéncias sdo ambiguas 7.
Tomando em consideragdo a forma que estas politicas assumi-
ram até hoje fica claro que estas podem conferir mais poder a
alguns membros de grupos historicamente desfavorecidos do
que anteriormente. Por exemplo, os nativos americanos que, ao
exigir a repatriagdo de 0ssos ancestrais, empregam um conceito
essencialista da etnicidade, que uma Antropologia Barthiana
criticaria, podem ter encontrado neste essencialismo uma pode-
rosa arima politica. Alguns latinos poderdo melhorar a sua posi-
¢ao socio-econdmica através de um multiculturalismo, cujas
tendéncias raciais seriam, de outra forma, fortemente suspeitas.
Partindo da perspectiva do fortalecimento dos grupos desfavore-
cidos, 0s estudiosos que, na senda de Barth, desafiam a “cultura
étnica” como arbitrdria e inventada, ou que recusam conside-
rar identidades como imperativas, arriscam-se a subestimar as
possibilidades politicas que poderiam levar ao progresso social.

7 Poderemos também afirmar que, do ponto de vista da Antropologia
no campo das disciplinas, uma critica Barthiana do multiculturalismo € arris-
cada. Ver a politica de identidades como mal orientada e assente em funda-
¢hes essencialistas inaceitdveis poderia levar & marginalizagio da Antro-
pologia, uma vez que a sua mensagem parece ser vista como um obstaculo
aos desenvolvimentos que sdo apoiados por forcas poderosas da economia
mundial. Numa era onde as identidades e fronteiras disciplinares (beimm como
0% recursos a elas associados) se tornaram tdo evanescentes como nos siste-
mas étnicos mais fluidos, esta marginalizagao nao deveria ser considerada
de forma leve.
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Da mesma forma, ha muito a dizer em relacdo aos desenvolvi-
mentos que normalizam a heterogeneidade, desde que (diria eu}
0 pre¢o ndo $eja um novo racismo.

As questoes a que somos levados pela linha de pensamento
que desenvolvi tém uma enorme importincia intelectual, social
e politica, e, a meu ver, aqueles de nds que agora estudamos a
etnicidade enfrentamos a tarefa, simultaneamente desafiante e
urgente, de investigar as causas sistémicas e as implicagdes da
nova “nova etnicidade” — um fenémeno profundamente rela-
cionado com o género, a raga, a classe social, o capitalismo e as
formas em transformacédo do poder estatal — e de levar a cabo a
investigacdo com a consciéncia de que as nossas teorias também
participam nesse fenémeno.

Nota

Agradeco a Laura Oaks os seus comentdrios a este ensaio.
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FRONTEIRAS DA CONSCIENCIA,
CONSCIENCIA DAS FRONTEIRAS

QUESTOES CRITICAS PARA A ANTROPOLOGIA

ANTHONY P. COHEN
Universidade de Edimburgo

Este ano festeja-se o vigésimo quinto aniversario da publica-
¢do do celebrado simpdsio de Barth, Ethnic groups and boun-
daries!. Seria dificil exagerar a influéncia que esta obra, e em
especial aintroducio do autor, tem tido no estudo antropolégico
da etnicidade em geral e da identidade étnica em particular.
Penso ndo ser exagerado sugerir que Barth chamou definitiva-
mente a atengdo para a reconceptualizacdo da etnicidade como
delimitacdo de um campo mais geral, mais subtil e certamente
mais cultural do que o das “relag6es raciais”, a especialidade
que a precedera. Na Antropologia Social britanica, pistas sobre
o trajecto provavel desta revisdo podem ter sido levantadas hd

L Apresentdmos verstes amnteriores desta comunica¢do no seminario
Borders and boundarieslevado a cabo na Universidade de Oxford pelo Comité
de Antropologia Bioldgica e Social do Instituto Real de Antropologia, em
Janeiro de 1993, com a organizagdo da Professora Doutora Helen Macbeth,
bem como no simpdsic Antropologia de la frontera, que teve lugar na Univer-
sidade Internacional Menendez y Pelayo, em Formigal, em Setembro 1993,
organizado pelo Professor Carmelo Lisén-Tolosana g, ainda, no Departamen-
to de Antropologia do University College, em Londres (Novembro de 1993).
Agradeco atodos os participantes e 4 todos os que leram as versades prelimi-
nares, 0s seus comentdrios, em especial a Malcom Anderson, José Antonio
Fernandez de Rota, Bruce Kapferer, Murray Last, Robert Layton, Carmelo
Lison, Howard Morphy e Charles Stewart. Agradego também a autorizagéo
de Anne Salmond para citar a sua comunicagao na Conferéncia Decenal de
1993 da Associagiio de Antropdlogos Sociais. Partes deste texto foram publica-
dos no meu livro Self consciousness: an alternative anthropology of identity,
Routledge, 1994 e numa edigéic especial da Revista de Antropologia Social,
editada por Carmelo Lisén-Tolosana.
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mais tempo, nos trabalhos de alguns membros da Escola de Man-
chester e do seu improvavel companheiro, Edmund Leach. No
entanto, as influéncias mais imediatas e 6bvias de Barth foram
americanas, especialmente as das tradigdes da psicologia social
e do interaccionismo simbdlico, desde a Escola de Chicago e
G. H. Mead até Goffman (vide Paine 1974). Barth retirou a etni-
cidade do seu fechamento sdcio-estrutural, colocando-a firme-
mente nos meandros do interaccional, do transaccional e do sim-
bélico. Poderemos discutir a trajectéria teérica da transformacao
desta matéria, mas parece-me inegével que Barth tem um papel
do maior relevo nesta mudanca de paradigma intelectualmente
libertadora.

Escusado serd dizer que o autor nfio se encontrava sozinho
nareconceptualizagdo de um processo social que anteriormente
era tratado como estrutural. Tal como sabemos, o "transaccio-
nismo” de Barth coincidiu, em tragos largos, com um grupo de
abordagens tedricas dos processos de troca, cada vez mais en-
volvidas no estudo de questdes de identidade social; e, de forma
mais significativa, com a manifesta incapacidade de sistemas
politicos pluralistas, bem como da Sociologia e das Ciéncias
Politicas pluralistas para explicar a transformacao nas politicas
de identidade que emergiram nadécadade 1960. As retoricas do
igualitarismo e da assimilagdo, aplicadas & raca, ao género, a etni-
cidade ou a condigao de aborigene revelaram, de forma gradual,
a sua incapacidade, a sua falta de sensibilidade e a sua origem
nos detentores do poder. Ao escrever sobre a exploracio local dos
Harajans, Berreman notou que € perigoso segurar um tigre pela
cauda, pois ele pode reagit mordendo (1973:23): A partir da dé-
cada de 1960, os tigres viraram-se cada vez mais contra os seus
opressores. Identidades, solugdes e defini¢des propostas pelos
poderosos para 0s menos poderosos ou sem poder algum, tém
sido rejeitadas. O consenso mitico do passado deu lugar a um
sectarismo cerrado no qual a inferioridade putativa é invertida
para se tornar uma declaragdo assertiva da superioridade ou
exclusividade, uma reac¢ao que o préoprio Barth referiu no seu
ensaio (1969:33).
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Esta mudanca de posigoes poderd ser vista como uma rejei-
cdo de identidades e posturas que eram sentidas como impos-
tas por terceiros, a rejei¢do de umaideologia que nao se dirigiaa
consciéncia do grupo assim definido. A consequente mudancga
na Anrtropologia da etnicidade teve que deslocar-se de uma
posicdo em que ou via a consciéncia como dado adquirido ou a
ignorava, para uma outra posi¢do que abordou a consciéncia
como problemdtica. Desenharam-se sistemas para construir a
consciéncia de outras pessoas sem inquirir demasiado a sua
veracidade. Este é o meu ponto de partida do Barth de 1963. Em
Models of social organisation, o autor apresentara um modelo
que limitava a consciéncia ao mero célculo de custos e beneficios
bem como da vantagem relativa. Em Ethnic groups and boun-
daries, Barth incide este cdlculo na fronteira étnica onde os gru-
pos sociais se envolvem entre si e tentam maximizar as vanta-
gens, ou minimizar as desvantagens, que esperam reverter a seu
favor ao assumirem o papel do outro colectivo e ao apresenta-
rem dessa forma a sua identidade étnica. A identidade étnica é
modulada pela pritica da interaccao, tal como ela € percepcio-
nada. Assim, por exemplo, no estudo cldssico de Eidheim inclui-
do na obra de Barth, os Saami, quando estdo na companhia dos
noruegtieses, reageimn a sua estigmatizacao tentando ocultar asua
identidade, fazendo-se passar por noruegueses. Mas quando
estdo em contextos exclusivamente Saami assumem de novo a
sua etnicidade auténtica. Uma histéria mais que plausivel.

Que ilagdes deveremos entdo retirar da afirmacéo dos infor-
mantes Saami de Robert Paine: “Ndo haveria nenhum estigma
se Eidheim ndo o tivesse inventado” (Paine 1991:27)? Teremos
que assumir que estas pessoas estavain a acusar Eidheim de uma
ficgdo involuntdria. Mas, se é que ele € culpado, Eidheim ndo se
encontrava sozinho, uma vez que a Antropologia tem evitado a
tarefa extremamente dificil de investigar a consciéncia, quer
porque a inventa, quer porque declara que se trata de uma tarefa
excessivamente dificil, quer porque a deriva da estrutura social
ou, ainda, pela absurda denegagio da consciéncia das pessoas
que sdo culturalmente diferentes, ao mesmo tempo que insiste
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em atribui-la a nds préprios. Fizemo-lo em todas as dreas da
vida social, ndo apenas na interac¢fio étnica, quer ao inventar os
sentidos que outras pessoas Supostamente encontram em sim-
bolos, em lutas de galos, em rituais e no cerimonial, ou na arte.

O que me parece ser mais bizarro é o facto de nos atrevermos
a fazé-lo em relagdo a colectividades quando simultaneamente
recusdamos preocuparmo-nos com o individuo e com a conscién-
cia pessoal. Penso ser este o cerne do nosso erro. Por exemplo,
voltando a Barth e & sua afirmacéo de a etnicidade ser invocada
para marcar a fronteira entre um grupo e o seu outro signifi-
cado, tal pareceria basear-se no pressuposto insatisfatorio de
que a etnicidade & simplesmente generalizada aos membros
de um grupo, ndo sendo implicada na sua auto-percepcao a
nao ser como portadores de uma determinada identidade étni-
ca. Ao abordar a etnicidade como uma postura téctica, esta teoria
ignora quer a auto-consciéncia quer a expressio simbélica da
identidade étnica. Quando me pergunto quem sou eu, esta tarefa
envolve algo mais do que a reflexdo algo negativa: “quem é que
eu ndo sou”. £ uma questao de autoblograﬁa, daquilo que sei
sobre mim préprio, da pessoa que creio ser. E a expressdo sim-
bolica da etnicidade que a torna multivocal. Se eu me identifi-
car a mim mesmo como saami em vez de noruegués nao signi-
fica necessariamente que estou a sugerir que sou como todos os
outros saammis. Nao tenho que sublimar-me num “ser saami”
anénimo para sugerir que os saamis tém algo em comum de
significativo que os distingue dos noruegueses; mas, porque a
identidade étnica é expressa de forma simbélica, é possivel
preservar esta diversidade interna, mesmo quando é mascarada
por formas simbdlicas comuns.

Logo, através de um caminho diferente, chego a uma con-
clus@o que poderd parecer semelhante 4 de Barth: a etnicidade
tem uma aparéncia definida, mas uma substincia algo indefi-
nida. No entanto, para mim, indefinida significa isso mesmo,
emvez de “insubstancial”, é simultaneamente indefinida e subs-
tancial porque é informada pela experiéncia e consciéncia
préprias.
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Estas mesmas discriminag6es da aparéncia em relagdo a rea-
lidade e da substincia em relagfio a insubstancialidade sao per-
tinentes para a ideia de “fronteira”, com elas relacionada. Este
tema-- dos mais estudados —ou a entidade a que se refere, pare-
cem ter preocupado as Ciéncias Sociais desde o final da década
de 1980 e do colapso dos impérios dos Estados socialistas da
Europa central. Ao tentar lancar alguma luz conceptual sobre o
pantano das categorias, ¢ cientista politico, Malcolm Anderson
estabelece a distin¢ao entre “zona fronteirica” (frontier), “linha
de fronteira” (boundary) e “raia” (border).

Zona fronteirica (frontier) € o termo com um sentido mais lato.
[...] No seu uso contemporaneo, pode significar a linha precisa
na qual as jurisdi¢cdes confinam, normalmente demarcada no
chdo com postes, pedras ou vedagdes e controlada pelas alfin-
degas, policias e pela forca militar. Pode ainda referir-se a uma
regido {...]. E, de um modo ainda mais geral, o termo é usado em
casos especificos para referir a imensiddo do interior de um
continente [...}. O termo “raia” (border) pode ser aplicado a uma
zona, normalmente pequena, ou pode referir alinha de demar-
cacao [...]. O termo “linha de fronteira” (boundary) é sempre
utilizado para referir a linha de delimitacdo ou demarcacéo,
sendo, portanto, o mais restrito dos trés termos (s/d.: 7, r. 14; vide
também Anderson 1982).

O significado que confere aos termos é semelhantes ao pro-
posto por Coakley:

Normalmente os gedgrafos politicos estabelecem a distingao
entre “linhas de fronteira’ (houndaries), que tém uma qualidade
linear e precisa e “zonas fronteiricas” (frontiers) que tém uma
conotagio espacial mais difusa. O conceito de “zona de fron-
teira” (frontier)tem um significado social mais lato do que o con-
ceito legal e mais restrito de “linha de fronteira” (boundary)
(1982:386).
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Prescott, outro gedgrafo, concorda:

“!linha de fronteira’ (boundary) refere um tracado, mas 'zona
fronteirica’ (frontier) refere uma area” (1987:13).

As confusdes entre estes termos, expressando todos eles con-
dices de contiguidade, observam-se mais no uso quotidiano
que no cientifico. Podera ajudar se pensarmos menos em terimos
de discriminacgio entre os mesmos com base nos seus referentes
putativos —uma vez que alinguagem comum ndo honrard a pre-
cisdao - do que em termos da sua utilizacdo e do objectivo desta.
No discurso antropolégico, uma tal taxonomia de conceitos e
atitudes (em vez de referentes empiricos concretos) sugeriria
quase o oposto das propostas de Anderson e de Coakley: que
“linha de fronteira” (boundary) é o termo com uma aplicac@o
mais geral (uma vez que, na Antropologia, tem sido utilizado para
significar coisas tao diversas), ao passo que “raia” (border) parece
ser situacionalmente especifica, e “zona fronteiri¢a” (frontier)
reserva-se para aplicagdes legais e geo-politicas limitadas de
forma rigida. A distin¢do pode ser conseguida simplesmente
ao encarar zonas de fronteira e raias como dados adquiridos;
enquanto as linhas de fronteira sao objecto de reivindicacéo
baseada na percep¢ao de, pelo menos, uma das partes, de certas
caracteristicas — caracteristicas diacriticas — que os distinguem
de outros. Quer se refira a uma condicéo colectiva, como uma
identidade étnica grupal, quer a algo tdo efémero como o “espago
pessoal”, alinha de fronteira sugere contestagio, sendo predica-
da com base na consciéncia de uma propriedade diacritica.

Antropdlogos e outros cientistas sociais que escrevem sobre
etnicidade inclinam-se a atribuir a Barth o conceito de linha de
fronteira (boundary) e, implicitamente, o té-lo associado com a
etnicidade {ou, tal como no subtitulo da obra de Barth, com
a organizacdo social da diferenga cultural). No entanto, o con-
ceito € muito mais fundamental para a disciplina e para a natu-
reza do nosso estudo. Quando os antropdlogos definiram o tema
como o estudo de outras culturas, colocaram, necessariamente,
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(embora inconscientemente) a linha de fronteira no centro das
suas preocupacoes. As relagdes antropélogo/antropologicizado,
nés/eles, o préprio/o outro, claramente implicam o estabeleci-
mento de linhas de fronteira. De certa forma, Malinowski estava
ciente deste facto, embora nédo tanto quanto Evans-Pritchard, que
era muito menos etnocéntrico e claramente sensivel em relagao
aos problemas da movimentagao cognitiva através de fronteiras.
Este tiltimo reconheceu que as linguas de ambos os lados néo
poderiam ser vistas simplesmente como equivalentes, uma vez
que tinham nascido de culturas incongruentes. Contudo, Evans-
-Pritchard encarou o problema como um problema de tradugao
que apenas poderia ser resolvido pela invocacéo do relativismo.

O problema fixou-se como se fosse inerente a distdncia entre
culturas e nio entre mentes. A Antropologia tém-se preocupado
com as fronteiras entre culturas, preferindo evitar as frontei-
ras entre mentes e consciéncias porque, ironicamente, estas sao
vistas como excessivamente dificeis para serem transpostas
(Needham 1981). Este problema mais fundamental tem sido
ignorado através da predicacdo da consciéncia na cultura, ela
prépria antropologicamente construida como diferente de ou-
tras culturas e, logo, “relativa 8" outras. Ao fazé-lo, os antropolo-
gos imitam a pratica leiga do exagero cultural que Boon encarou
como a raison d'étre? e condigdo necessdria a cultura (1982),
sendo uma das suas consequéncias o facto de os antropdlogos
se contentarem em assumir a existéncia e integridade de fron-
teiras colectivas, tais como as de etnicidade. Em vez de questio-
nar a sua existéncia, ou até que ponto podem ser razoavelmente
generalizadas (a quem pertencem essas fronteiras?), 0s antropo-
logos tém-se preocupado quase exclusivamente com as formas
como as fronteiras sio marcadas, tendo havido debates teéricos
significativos em torno das diferentes abordagens utilizadas, bem
como em torno dos mecanismos da marcacdo das fronteiras e
dos processos que os antropdlogos atribuiram as pessoas. Exis-
tem, no entanto, poucas ditvidas em como a preocupagao destes

2 Razio de ser — em francés no original. (V. dos R. C.}
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nao se estende a questdo mais fundamental. Esta tem sido uma
preocupacao etnografica tdo central que apresentar exemplos
seria redundante, mas fi-lo-ei para dar apenas uma ideia do seu
alcance. Na obra de Leach encontramos aqueles aspectos nio
técnicos do ritual, os seus “adornos estéticos”, que exprimem a
identidade colectiva ao enfatizar a posse cultural. Esta preo-
cupacao estava também explicitamente presente no centro da
descricdo de Schwartz das actividades “etnogndmicas” dos habi-
tantes das [lhas do Almirantado (1975); forneceu o material para
a reformulagdo das identidades dos migrantes da India ociden-
tal entre os participantes do carnaval de Notting Hill descrito por
Abner Cohen (1980; 1992) e é a esta teoria que Kapferer associa
o ethos da “camaradagem” e do equalitarismo através dos quais,
no seu ponto de vista, os australianos se comparam com os hie-
rarquicos britanicos (1988).

Este tipo de trabalho tem sido tdo ubiquo, especialmente nos
estudos da etnicidade e da identidade social, que consideramos
0 bem fundado das suas questdes centrais como um dado adqui-
rido: mosirar de que forma os individuos sio construidos nas
imagens das suas representacdes colectivas. Ele tem imputado
uma consciéncia de fronteira as pessoas, sem parar para ques-
tionar exactamente do que elas deviam estar conscientes. Appa-
durai afirmou recentemente que a consciéncia da fronteira, na
forma de "produgéo delocalidade”, poderd ser imaginada e cons-
trangida pelo facto de ser operada dentro das matrizes de formas
globais, que, no entanto, nio diminuem necessariamente a sua
dimens&o local (1993). Esta nogio da mercadorizacio daidenti-
dadelocal e da fronteira como seu referente podera ser ttil, mas
mesmo assiin, ndo questiona aquilo de que o individuo deveria
estar ciente quando invoca uma fronteira como meio ou fonte
de identidade social. Cultura e consciéncia nio sdo modalidades
alternativas: a cultura apenas se manifesta como consciéncia.
Nos estudos etnogrificos, as pessoas tém sido construidas em
fungao de fronteiras putativas (étnicas ou locais) e em fun¢do da
consciéncia que os antropdlogos tém das fronteiras, sem que se
interroguem adequadamente estas nocoes.
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Esta critica poder-se-ia fazer, de forma generalizada, & Antro-
pologia e ndo apenas & aten¢io especializada que dé as frontei-
ras. No entanto, sugeri anteriormente que o conceito de fronteira
deve ser encarado como central na Antropologia precisamente
porque remete para a esséncia da nossa tarefa: alargar a nossa
consciéncia limitada de forma a compreendermos a dos outros.
A importancia central desta preccupacgao torna a discriminacio
entre “linha de fronteira” e os termos andlogos mais do que uma
questio de precisdo seméntica. Os termos “zona de fronteira” e
“raia” (bem como “linha de fronteira”, se nao o distinguirmos dos
demais) alertam-nos para linhas que marcam a extensao de so-
ciedades contiguas ou para pontos de encontro entre grupos
sociais supostamente discretos. Ainda ndo observamos de forma
satisfatéria as divisdes mais amorfas que aparecem de forma
rotineira, ndo apenas entre culturas nem mesmao apenas no inte-
rior destas, mas entre seres humanos intimos que partilham
culturas. Como jd sugeri, recudmos e até negamos qualquer inte-
resse ao estudo das fronteiras da mente e dos limites da conscién-
cia que nos separam uns dos outros e desculpdmo-nos afirman-
do que seria demasiado dificil e que 0 nossoe conceito de cultura
nos permite inventar pessoas como sendo semelhantes entre si.
Em vez de lidar com o individuo, restringimos a nossa ambi¢ao
e abordamos sociedades inteiras ou partes substanciais das
mesmas. No entanto, o estudo das transformacoes nas frontei-
ras individuais podera alertar-nos para a natureza qualitativa das
fronteiras colectivas.

Esta é precisamente a questdo que abordo na minha comuni-
cagdo: olhar para as fronteiras da individuag@o (selfhood) deverd
sensibilizar-nos em relagfio a qualidades de colectividades deli-
mitadas que de outra forma ignorariamos. Ao tentar deserl_vol}r(e_r
esta questio, movimentar-me-ei entre as fronteiras da indivi-
duacio e da colectividade para testar a integridade do nosso uso
do conceito de fronteira. A minha proposta defende que se este
nio contemplar a consciéncia do individuo, entao, apesar flo
poder de uma consciéncia colectiva, também nao ul.trap assard o
seu cardcter ficcional ao nivel do colectivo e do étnico.
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Ilustrd-lo-ei de forma breve através de uma referéncia aos
rituais de iniciagdo. Ao abordar a mudanga de estatuto rituali-
zada ndo me parece que tenhamos aplicado, comummente e de
forma explicita, o conceito de fronteira as divisdes entre estatu-
tos, ndo havendo, no entanto, qualquer razdo para nao o fazer-
mos. Dispomos da nocdo evocativa de liminaridade para des-
crever a indefinicio da transformacio e a consciéncia clara do
estatuto nos dois lados da mesma. Tal ponto nao é muito dife-
rente da preocupacao exagerada em relacdo a identidade social
frequente nas terras de fronteira geo-politicas (por exemplo,
Sahlins 1989; Brown 1990}, a que regressarei mais adiante. No en-
tanto, as dificuldades da passagem de um estatuto para outro
parecem ser curiosamente subestimadas em relatos etnogréfi-
cos, como se estas adaptacgoes fossem tdao polico ambiguas {mes-
mo que mais trabalhosas) como atravessar uma fronteira nacio-
nal: agora estds em Espanha, logo depois em Franga. O méximo
que se sofrerd serd um breve instante em terra-de-ninguém.
0 mesmo é suposto passar-se com os relatos das iniciagfes. Num
dia o iniciado é uma crianca, no outro ele ou ela é iniciado/a e,
depois do processo de reclusao, regressa a sociedade gozando do
novo estatuto de adulto, jovemn iniciado ou rapariga casadoira.
A confusdo da liminaridade, a indefinicdo de estar “entre e no
meio de” 3, o estar no equivalente social a terra-de-ninguém, é,
de algum modo, confinada temporalmente pelo processo ritual
¢ espacialmente pela cabana dos iniciados e termina com a
proxima fase ritual, de reagregacao.

I[sto parece-me muito pouco plausivel. A transformacéao de
estatutos, tal como o atravessar de fronteiras geo-politicas, re-
quer um processo de adaptacao e de repensar, que vai para além
dos procedimentos did4cticos de que tanto ouvitnos falar. Estes
processos requerem uma reformulac¢do do Eu que € mais funda-
mental que o ser levado a conhecer elementos da tradi¢ao ou o

3 Referéncia ao célebre artigo de Victor TURNER “Betwixt and Between:
The Liminal Period”, in Rites de Passage (1964), recolhido na colectinea de
artigos do mesmo autor The Forest of Symbols. Aspects of Ndembu Ritual,
Ithaca, Londres: Cornell University Press, 1967, pp. 93-111. (N. dos h. C.)
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ser carregado de novos direitos e obrigaces. As dificuldades ine-
rentes a uma tal auto-adaptacio poderdo variar de acordo com
a natureza das fronteiras que sao atravessadas, mas as nossas
experiéncias em relagdo a politica e as viagens também nos de-
vem alertar para o carécter ilusoriamente in6cuo do atravessar
estatutos ou culturas supostamente proximos. A primeira indi-
cacdo que recebemos de que estamos realmentenum lugar dife-
rente poderd ser o olhar de incompreensao nas caras dos nossos
interlocutores ou as censuras de terceiros devido ao nosso com-
portamento agora inapropriado. Tendo atravessado uma fron-
teira, devemos pensar-nos como uina identidade transformada
que é bem mais subtil e individualizada do que esté afirmado nos
estatutos.

Um relato exemplar de iniciagio que, excepcionalmente, ten-
ta distinguir a sociologia do rito de passagem do seu sentido ou
experiéncia para aqueles que a ele se submetem, é o dilacerante
relato que Fitz John Porter Poole (1982) fez da iniciag@o mascu-
lina entre os Birmnin-Kuskusmin do Sepik ocidental, provincia da
Nova Guiné Papua, ndo muito distante dos Bakhtaman. O inves-
tigador descreve em detalhe o ais am, o primeiro estadio do cir-
culo de iniciagdo, que poderd ser disperso ao longo de quinze
anos. Poole tenta distinguir, de forma explicita, a “pessoa” social-
mente impressiondvel do “Eu” experiencial, sendo objectivo do
ritual ter um impacto tal no individuo, através da intensidade
total da experiéncia, gque ambaos se conjuguem.

A transformacao d4-se através de depravacoes fisicas de tal
severidade que causam quer doencas fisicas quer doengas rela-
cionadas com o stress. Poole defende que ndo € apenas a pessoa-
lidade (personhood), o perfil sociol6gico dos rapazes, que muda,
mas também a sua propria individualidade (selfhood)*: eles de-

4 O texto utiliza uma terminologia enraizada na histéria das ideias
britanicas sobre as relacoes entre o individuo e a sociedade, a qual se torna,
por isso mesmo, insusceptivel de tradugao directa para a lingua portuguesa.
O conceito de “self"- referenciando o individuo enquanto suscepiivel de se
distanciar criticamente e, até mesmo, de se opor aos seus concidadaos - s6
deficientemente encontra traduciio no “Eu” com que, em portugués, referi-
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vem sentir uma mudanca neles mesmos. O ritual tem o seu im-
pacto através da experiéncia, que quanto mais intensa for, maior
impacto terd, sendo isto, sugere Poole, e ndo a crueldade gratuita,
que explica a natureza devastadora das provas que os jovens tdm
que sofrer e a raiva controlada que devem sentir. Considera-se
que os traumas fisicos, quer de facto quer por antecipacio, tém
lugar numa consciéncia total que funde todos os sentidos, pro-
duzindo experiéncias que néo se pedem exprimir ou serem trans-
formadas em “linguagem discursiva” (1982:139): é uma cons-
ciéncia do Eu, clara como o cristal, que sereflecte para o exterior.

Poole leva a cabo uma excelente anélise de um processo
repleto de significagGes simbolicas e sociolégicas. O ritual rela-
ciona-se sobretudo com o género, mas, como seria de esperar,
também nele se encontram discursos sobre a troca e a filiacdo.
Se me demoro apenas na questio da pessoalidade (personhood)
e da individualidade (selfhood) ndo sera para reduzir a impor-
tancia de outros aspectos, mas simplesmente para focar um
itern que € pertinente em relagdo ao meu argumento. A distin-
¢ao que Poole julga que os Bimin-Kuskusmin tentam fazer parece
ser uma disting&@o entre a defini¢ao pablica da pessoa respei-
tdvel e a percep¢ao que essa pessoa tem de si mesma ao adaptar-
-S€ a ¢ssa mesma matriz. O autor 1€ o ritual como uma tenta-
tiva de fazer a individuag@o e a personificagio (selfhood and per-
sonhood) focarem qualidades idénticas da pessoa: estoicismo,
coragem, controlo emocional, obediéncia e disciplina, entre
muitas outras. Assim, em vez de verem a pessoa e o Eu como di-
mensodes opostas do individuo, os Bimin-Kuskusmin tentem pre-
venir essa mesma oposi¢do através da impresséo forcada dos
pardmetros de uma pessoalidade (personhood) respeitivel na
consciéncia do individuo.,

mos a posi¢io do sujeito. Traduzimos selfhood ora por “individuacio”, ora
por “individualidade” (como resultante do processo de individuagio) e, para
manter o paralelismo, traduzimos personhood ora por “personificacio”, ora
por “construgio da pessoa”, bem como por “pessoalidade” (enquanto resul-
tante do processo de construgéo da pessoa socialmente enquadrada), man-
tendo entre parénteses a referéncia ao termo original. (v. dos k. C.)
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Eu sugeriria uma revisdo dos termos de contraste pro-
postos por Poole. Vejo a utilidade da nogdo de “individuacéo”
(“selfhood”) para captar a consciéncia de uma pessoa como um
individuo, alguém que se pode afastar e reflectir sobre a sua
posicao no que diz respeito a sociedade, no entanto, 0 que parece
estar implicito na forma distintamente atenuada da individuacao
(selfhood) que Poole afirma como o objectivo da estratégia dos
Bimin-Kuskusmin é uma forma especifica de consciéncia, a
consciéncia de si proprio como homem Bimin. O termo “cons-
ciéncia” parece estar mais préximo da sua intencéo do que o
termo “Eu” (“self”), Na verdade, a tese do autor afirma que o ais
am tem como objectivo imprimir a ideologia indigena de cons-
trucao da pessoa (persornhood) na consciéncia do jovemn rapaz,
o que poderd ser uma forma ttil de abordar, de uma forma geral,
0s ritos de passagem. Nao afirmo que seja apenas isto que esses
ritos produzam, mas sim uma das coisas que poderdo atingir,
constituindo outra dimensdo na transformacdo que os rituais
levam a cabo. Através da iniciagéo, o estatuto do individuo muda
sociologicamente, ou seja, a pessoa muda. Mas a pessoa, en-
quanto ser consciente, individuo com mente e um Eu, € também
transformada tendo n6s que supor que a consciéncia se modifi-
ca durante o ais am, embora seja uma outra questdo o saber se
essa transformacao se processa do modo suposto pelos Bimin 5.

5 Bloch avangou recentemerte a ideia de que, para além de ensaiar uma
espécie de fantasia ndo empirica sobre a natureza da sociedade, o processo
dos rituais de iniciagdo {(como os de toda a experiéncia religiosa) também
opera uma transformacéo sociolégica, ligando o iniciado, individual e mor-
tal, aos valores eternos e transcendentes da sociedade, transformando o
consumivel em consumidor € “a presa no predador” (1992). O autor deseja
demonstrar de que forma todo o processo social é informado pela mesma
légica bdsica e apresentar esta homologia estrutural como uma caracteristica
universal das sociedades humanas. Para além de ser curiosamente atdvico,
este argumento implica também que em refacio a4 consciéncia individual
apenas podemos assumir que € modelada por, e nesta, ldgica social organi-
zadora, que pode até nem ter a virtude de existir na consciéncia colectiva
indigena (como Geertz afirma relativamente 2 luta de galos de Bali}, mas
que é fruto inventado pela andlise comparativa, nio apenas dos rituais de

inicia¢do mas de tudo!
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Podemos conceder que o ais am confronta o individuo com
circunstdncias e condigdes que o alteram mentalmente: ele
aprende a desprezar mulheres, a desconfiar de todos, a valorizar
a resisténcia e a controlar a raiva. Mas com isto nio dizemos
muito. Serd que o individuo aprende a pensar como um homem
Bimin ou apenas a pensar algumas das mesmas coisas que outros
homens Bimin? A diferenga ¢ crucial: a primeira perspectiva
sugere que a sua experiéncia dos rituais clona a sua consciéncia;
a segunda, que estes apenas o deixam com a consciéncia de de-
terminadas realidades. Se aceitarem, tal como eu, que a segunda
perspectiva é a mais provével - e obviamente tal serd apenas uma
conjectura—entio teremos que concluir também que nao sabe-
mos de forma inequivoca que fronteira foi atravessada. Podemos
aceitar que, posteriormente, o rapaz se vé a si e aos outros de
forma diferente, mas serd que se encontra consciente desta pers-
pectiva como sendo exclusivamente Bimin ou exclusivamente
sua? Nao sabemos e talvez nunca o possamos saber, nio res-
tando, no entanto, diividas de que os etnégrafos, de uma forma
geral, ignoraram as suas incertezas, optando pela ficgio da trans-
formacao socialmente direccionada.

O atravessar da fronteira estimula a auto-reflexividade do
individuo, na mesma linha em que Roosens sugere que é neces-
sdria uma disténcia cultural para apreendermos a nossa prépria
cultura (1989:50). Se reconhecermos as fronteiras como uma
questdo de consciéncia em vez de ordem institucional, podere-
mos vé-las como muito mais amorfas e ambiguas do que o terfa-
mos feito na outra perspectiva, podendo ser esta mesma ambi-
guidade que leva as sociedades a atribuir as suas vdrias fronteiras
uma carga simbolica tao forte. Enquanto questdo de ideologia,
a fronteira pode assumir uma forma dogmatica, mas a sua inte-
riorizagdo na mente dos individuos torna-a muito menos defi-
nida. Penso que este facto talvez nos dé uma pista em relacdo a
discriminagdo entre linha de fronteira, raia e zona de fronteira.
Raia e zona de fronteira tém a qualidade de serem finitas e defi-
nidas; quando as atravessamos, passamos de Cerdagne para
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Cerdanya 6. Tal facto € inegével, pois os carimbos no passaporte
assim o indicam; menos certo € o que este ponto de travessia
significa para os que moram de ambos os seus lados. A incerteza
poder4 ser iludida no nivel da lingua, da unidade monetdria, da
lei, do folclore e de toda a iconografia dos costumes e da tradicao,
no entanto, para la do que é feito e dito, essa incerteza perma-
necerd sempre sob a forma de interpretacdes no nivel das fron-
teiras da consciéncia, muito mais ambiguas. As raias e as zonas
de fronteira parecem-me ter algo em comum com o teor abso-
luto das categorias taxondmicas antropoldgicas e as fronteiras
com a indefinicao e ilusdo dos simbolos.

Sera obvio que néo saberemos exactamente aquilo que foi
atravessado e, logo, poderemos nao estar cientes de que uma
fronteira acaba de ser atravessada. Sendo eu um inglés a residir
na Escdcia, sinto uma enorme consternacio e intolerancia pe-
rante a insensibilidade de muitos ingleses recém-chegados ao
ndo se aperceberem de que na Escécia se encontram num local
completamente diferente. Todos teremos exemplos da nossa
experiéncia de campo de pessoas que se estamparn ac comete-
rem erros relacionados com as fronteiras culturais, observando-
-se este tipo de insensibilidade ou de inépcia igualmente entre
aqueles que atravessam fronteiras de estatutos pouco familia-
res. Para néo citar intuneros exemplos, podemos concluir que,
enquanto referentes objectivos de sentidos (por oposigao a
legitimidade politica), as linhas de fronteira (boundaries) sao
essencialmente contestdveis, enquanto as raias (borders} o
nao sdo.

Num curioso estudo sobre a ficcdo canadiana, Russell Brown
demonstra o quao central a raia (border) é para a identidade ca-
nadiana; na verdade, a sua afirmacao é mais ambiciosa: “[A] raia
(border) € central para a prépria auto-consciéncia canadiana’
{1990:32), havendo uma dificuldade subjacente a esta afirmacéo:
os paises ndo sdo auto-conscientes, mas sim as pessoas. Se o

5 Como o leitor se terd apercebido, Cohen inverte as definiges con-
ceptuais que tinha ide buscar aos gedgrafos e cientistas politicos. (N. dos R, C.)
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autor estd a afirmar que a raia é significativa para a consciéncia
que os individuos tém de si préprios como sendo canadianos,
entdo concordamos; mas se estiver a afirmar que os individuos
s0 podem estar conscientes de si proprios apenas cormo cana-
dianos devido ao facto de a raia ser tao importante, terei que
ler as afirmacdes de forma céptica e como um erro na aprecia-
¢ao da complexidade da auto-identidade, pois num pais com
tamanha heterogeneidade os “outros significativos” sdo quase
incontaveis 7.

Brown aponta a ubiquidade das oposi¢des como um tema na
literatura canadiana, mas néo é necessdrio ser estruturalista para
referir que em relagéo a este facto nao existe nada de especifica-
mente canadiano, nem mesmo em termos da “fronteira” (limite}.
Qualquer antropélogo com experiéncia no campo das socieda-
des periféricas ou das sociedades nas quais as fronteiras se en-
contrem fortemente investidas de uma carga simbélica, teria
feito observacdes semelhantes e nfio devido 2 fronteira fisica
uma vez que a mesma € um facto social. O facto de esta ser siné-
nimo de diferenc¢a ou ndo é uma questao de construcio social,
mais adequadamente pensdvel em termos de linha fronteirica
(boundary). Se a raia (border) é umn facto, a linha de fronteira
(boundary) remete para a consciéncia e a diferenga enire elas é
crucial. Brown complica esta questédo ao falar de consciéncia

7 Mordechai Richler aborda a questio com o seu jd habitual topete:
“0 Canad4, mais do que um pafs é um tanque repleto da desgostosa prole de
povos derrotados. Os canadianos franceses, consumidos pela auto-comise-
racéo; os descendentes dos escoceses que fugiram do duque de Cumber-
land; os irlandeses que fugiram da fome e os judeus que fugiram dos revolu-
ciondrios russos. Existem ainda os camponecses da Ucrénia, da Polénia, da
ltdlia e da Grécia, necessdrios para plantarem trigo, extrair minérios, icar os
martelos e gerir restaurantes, mas, sobretudo, para serem mantidos no seu
lugar. Muitos de nés ainda continuamos préximos da fronteira, a olhar para
a montra da loja dos rebugados, com medo dos americanos, de um lado,
do mato, do outro. E agora que aqui estamos, a prosperar, fazemos o nosso
melhor para excluir mais recém-chegados mal-educados, porque nos recor-
dam das nossas baixas origens na loja de panos em Inverness, no shtet! ou
nalatrina” (Richler 1991:367).
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raiana (border-consciousness): viver na linha limitrofe, na mar-
gem: “o0 medo do Canadé de se deixar submergir pela cultura e
pelos valores americanos” (ibid.: 44) 8.

Peco perddo por sugerir uma distingdo cuja importancia eu
posso apenas afirmar mas ndo demonstrar. Existe uma diferenga
entre estar consciente do que existe em cada um dos lados da raia
e estar preocupado com a mesma apenas enquanto linha de
fronteira. Mais uma vez, o primeiro estado implica ser definivel,
se eu for por este caminho serei X, se for por aquele seret Y, en-
quanto que o Gltimo parece-me mais consciente da fronteira de
uma forma mais auténtica: liminar, consciente de que faz um
percurso arriscado mas nao sabendo se esse risco € positivo ou
negativo ou quais serdo os resultados do percurso. Se tal afir-
macdo parece desnecessariamente criptica, direi que € este tipo
de incerteza que leva as pessods a procurarein certezas e que, por
sua vez, motiva identidades, questdo que poderd ser formulada
através de um estereétipo colectivo ou dogma, tal como “a auto-
-consciéncia do Canadd” ou poderd prosseguir por um outro
caminho ao assimilar estes produtos culturais a auto-expe-
riéncia. Ao escrever sobre a raia entre Cerdagne e Cerdanya,
Sahlins afirma, na senda de Benedict Anderson, que aidentidade
nacional

[...] surge menos como fruto da intengéo por parte do Estado do
que como fruto do processo local de adopgao e apropriacao da
nagdo sem abandonar os interesses locais, a n0gao local delugar
ou uma identidade local (1989:9, vide também ibid.: 269-270).

Ao longo dos tempos, e como consequéncia da negligén.ci.a
em relaciio ao Eu e & auto-consciéncia, aAntropologia_ten.l privi-
legiado o colectivo e o dogmatico em detrimento do m(':lmc-lual
e do experimencial. Como resultado, nao temos conseguido .lldE.ll.'
com os sentidos do termo fronteira, inventando-0s cOmo s1gni-

3 Segundo Tom Wilson (1993) este sentimento seria definido de forma

. L1
mais clara como “consciéncia da fronteira” (“cofisciousness of The Border").
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ficativos. Devido & nossa heranca intelectual durkheimeana,
temos sido levados a fazé-lo no que diz respeito as colectividades
sem qualquer inquietagdo. No entanto, o quanto nos enganainos
ao estudar as colectividades é indicado pela dificuldade que
temos em discernir fronteiras pessoais significativas.

Consideremos, por exemplo, alguns estudos recentes sobre
0 Japao, uma zona cultural a que muitos antropologos negaram,
inclusive, o conceito de individuagao (selfood). No seu estudo
sobre artesdos, Kondo defende que abordar a individualidade
(individuality) como fundamentada por um modelo cultural de
individua¢io é uma faldcia (1990). Poderio existir valores cultu-
rajs associados a obtencéo de determinados estatutos, por exem-
plo a mestria artesanal, mas estes nao determinam a formagdo
da individualidade (selfhood), encontrando-se entre as quali-
dades a partir das quais os individuos se modelam a si proprios,
e, portanto, a aprendizagem destas artes podera ser vista como
uma contribuic¢éo para o enriquecimento da individuacao bem
como para a aquisi¢éio de uma ocupagio especializada. No en-
tanto, a autora evidencia que, longe de se conformarem perante
uma mairiz cultural, os artesios constréem Eus complexos, mul-
tifacetados e configurados pela sua percepcéo do que € necessd-
rio em condi¢ées especificas.

Numa liicida exegese sobre as estruturas elementares da indi-
viduagdo (selfhood) japonesa, Takie Lebra (1992) defende que um
valor especifico é atribuido a uma individualizagao (selfhood)tdo
fortemente individualizada (individualised), tio impermedvel as
pressGes socials, que pode ser imaginada como auténoma ou, até
mesmo, como associal. A autora identifica trés dimensées do
Eu (self), das quais a menos valorizada (ibid.: 117) é a dimensao
social ou “interaccional”, o Eu “facialmente sensivel” (the “face-
-sensitive” self), sintonizado para as respostas dos outros de quem
tenta obter empatia e comiseragdo. A autora sugere que a mais
alta ordem da individuagio (selfhood) é o “Eu ilimitado” (boun-
dless self), que pode conduzir a um estado de auséncia do Eu
(selflessness), o qual, fundamentado num transcendentalismo
budista, anula as fronteiras entre o Eu e o Outro, entre sujeito e
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objecto, ndo sendo, portanto, nem contingente nem absoluto.
Parece-me mais apropriado falar de um estado altamente ideali-
zado do ser, proximo da communitas de Turner, um ideal que é
0 objecto da aspiragéo, mas raramente, ou nunca, de realizagéo.

Entre estas ordens altas e baixas da individuacio, Lebra
localiza o “eu interior”, o kekoro, identificado com o cora¢do ou
peito (em contraste com a face e boca, loci do Eu interaccional).
E moralmente superior ao Eu social precisamente devido a sua
resisténcia a pressao social e 2 sua absolutizagdo, existindo ainda
a ideia de que 0 kokoro é o teste a integridade pessoal, repre-
sentando a supremacia do espirito sobre a matéria.

Curiosamente, Ohnuki-Tierney ignora completamente a
nocao de kokoro e a proposi¢do de um Eu interior ou auténomo
(néio referindo sequer o estudo de Lebra). Pelo contrario, a autora
insiste que o Eu japonés, quer ao nivel do colectivo quer do indi-
vidual,

[...] é construido através de uma relagdo dialégica com o outro
- outros individuos — num dadoe contexto social (1990:207). [N]a
concepg¢do japonesa, o Eu, individual ou colectivo, define-se
sempre em relagdo ao outro {(ibid.: 198).

Longe de reconhecer a existéncia ou importancia de uma
dimensao associal do Eu, a autora afirma que a

“visdo japonesa da sociedade ndo consiste em individuos atomi-
zados [mas sim] em individuos interdependentes” {ibid.: 207).

Ohnuki-Tierney chega, inclusive, a usar o termo “nao-Eu”
para designar “o Eu sem o Qutro” (ibid.. 208}, sendo claro que nao
tem em mente 0 Eu transcendental da ordem mais elevada, mas
sim um conceito impossivel. Devo dizer que discordo da sua con-
cepcao do Eu, até porque a autora tenta que este trabalhe dema-
siado. Em vez de um estudo do Eu enquanto tal, Ohnuki-Tierney
preocupa-se com este Gltimo enquanto um {opo entre muitos
outros, os quais ela vé como indicadores do impulso refractivo e
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de imitagdo na cultura japonesa, integrando-o no seu estudo
mais geral dos dualismos e das oposi¢des. Logo, a autora cons-
tréi o Eu como contigente e efémero (vide também Ohnuki-
-Tierney 1991}, imputando a sua propria versao aos proprios
japoneses. O Eu hierarquizado em trés niveis que Lebra apre-
senta parece ser mais substancial e mais convincente na sua
complexidade.

Estas trés dimensoes da individuagdo encontram-se ancora-
das num vocabuldrio cultural que é partilhado e trocado entre
0s japoneses, embora presumivelmente sujeito a divergéncias de
significado e uso como acontece nalingua inglesa entre os habi-
tantes da aldeia deWanet, no estudo de Nigel Rapport (1993). No
entanto, a efectiva constru¢ao dos Eus néo se pode generalizar,
encontra-se nas mentes (ou, de forma mais literal, nos peitos,
estdmagos, faces e bocas) de individuos para quem as fronteiras
da individuagdo nao sdo adequadamente expressas pelas fron-
teiras do Japao ou de quaisquer outras colectividades em relagdo
as quais se possam afirmar como membros.

As fronteiras (boundaries) sdo zonas de reflexao sobre aquilo
que somos e aquilo que os outros sdo, nao existindo um axioma
que estipule que as fronteiras da individuagdo sdo menos impor-
tantes do que as da colectividade. A subordinacéao do Eu & socie-
dade consegue-se através do uso do poder, e no interior da zona
de fronteira, a auto-contemplacio nio refracta apenas a pre-
senga do outro, expressando também o kekoro, o Eu interior, a
identidade nao-contingente. Mas se supusermos a existéncia de
ideias colectivas de pessoal-identidade, nem que sejam apenas
agregados ou expressdes dos minimos denominadores comuns
do pensamento dos individuos, estas também poderio ser consi-
deradas como detentoras igualmente um cardcter introspectivo,
tal como acontece com 0s individuos.

Este campo de estudos representa um verdadeiro desafio &
prética da Antropologia. J& afirmei que noés, e os investigadores
das Ciéncias Sociais em geral, inventdmos Eus & imagem da “cul-
tura” como conceito genérico, e fazer o contrério era visto como
impréprio ou demasiado dificil. Mas também inventdamos cultu-
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ras e etnicidades ao vé-las como reflexos de um encontro frontei-
ri¢o: a cultura como uma diferenciagdo relativamente auto-cons-
ciente em relagdo a um grupo contiguo; a cultura ou etnicidade
como “o jogo do vis-a-vis®” (Boon 1982); ou, segundo a versao
de 1969 de Barth, modelando-se a si prépria de acordo com os
requisitos da interacgao social contingente e da transacc¢io atra-
vés de fronteiras. Se existir um absoluto na identidade pessoal
0 mesmo se verifica na identidade colectiva. Anne Salmond
contesta veementemente o uso de um relativismo facil para se
compreender o impacto nos Maori do encontro com os euro-
peus, pois em vez de fazer ressaltar os seus Eus contra a pakeha,

“nas epistemologias Maori, o Eu consciente (the knowing self) é
constituido em relagdo aos seus ancestrais e parentes” (1993:22).

A referéncia Maori nao € para com o outro {Imesmo que seja
provocada pelo contacto com este Giltimo), mas para com os
préprios através da genealogia dos seus antepassados e grupos
de filiacdo. A autora insiste.que o modelo da contingéncia — o
pressuposto que a individuagao é inteiramente constituida pela
dimensao “interaccional” de Lebra—& um mecanismo do ociden-
talismo que nega a igualdade ao outro, afirmando o seu argu-
mento para as colectividades o que o meu tenta expressar em
relacdo aos individuos. A prdtica antropoldgica criou o Outro
como um Objecto:

Pois os objectos tém estas propriedades negativas no pensa-
mento ocidental - ndo conseguem falar, nem pensar e nao
podem saber. A “objectividade” cria um privilégio epistemolé-
gico imediato para o “observador” — apenas ele/ela pode saber
verdadeiramente (ibid.: 18).

Desta forma, damos a nés proprios a justificacdo para negli-
genciar “a experiéncia que os outros detém do mundo” (ibid.),

9 Vis-g-pis, em francés no original; “frente a frente”. (V. dosR. C.)
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tal como ignoramos as auto-percepcdes. Nao poderemos com-
preender as fronteiras culturais sem primeiro lidar com o dis-
curso que estas comportam e tal ndo podera ser feito sem ser-
mos sensiveis aos interesses e percepg¢oes dos individuos que
produzem esse mesmo discurso.

Se distinguirmos entre as barreiras nos factos jurisdicionais
€ na mente, néo interessa se recorremos as taxonomias de con-
ceitos de fronteira (border concepts) da Ciéncia Politica e da Geo-
grafia ou as nossas, devendo nés fazé-lo para evitar cair no pres-
suposto confortdavel, mas errado, de que as nacionalidades ou
etnicidades em ambos os lados duma linha diviséria coincidem
em extensdo com culturas discretas que aqueles dominam e sao
reproduzidas através do comportamento dos individuos. O sen-
tido da divisao deve ser procurado na consciéncia daqueles que
para ela estdo orientados e ndo numa qualquer colectividade
abstracta. A nao ser que reconhecamos o poder e forca de per-
suasao desta consciéncia de fronteira, nao poderemos come-
car a compreender a atrac¢do da etnicidade, da nacionalidade
ou de outra qualquer colectividade que se afirma a sua distin-
tividade.

Ao longo do tempo, a Antropologia tem privilegiado o colec-
tivo e 0 dogmatico em detrimento do individual e do vivido como
consequéncia da sua negligéncia mais geral da individuacio e da
consciéncia pessoal, devendo este processo ser revisto se real-
mente pretendermos compreender os significados das frontei-
ras. Sahlins defende que a identidade nacional - a apropriacdo
significativa de uma fronteira nacional por parte de uma locali-
dade - é conseguida através da experiéncia local. Ha muito que
defendo este mesmo ponto de vista em relagdo a identidade na-
cional e local (Cohen 1982), bem como em relacéo a localidade
e individualidade (Cohen 1986). No entanto, se a identidade na-
cional se baseia na evidéncia que dela tém as consciéncias locais
ou étnicas, entdo esta mesma légica sugere que as identidades
sub-nacionais (ou nao nacionais) - locais, étnicas, religiosas,
entre outras, sdo configuradas e evidenciadas através da cons-
ciéncia individual. O grupo étnico é um agregado de Eus, pro-
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duzindo cada um deles etnicidade para si proprio e o que estas
virias producdes tém em comum poderd ser mais uma questio
de aparéncia formal do que propriamente de realidade signifi-
cativa. E a consciéncia do Eu que tem primazia na criacdo da et-
nicidade, na atribuicao de sentido as fronteiras e na interpretacéo
daidentidade étnica, sendo esta auto-consciéncia o nosso pon-
to de partida mais 6bvio.
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A NATUREZA PRIMORDIAL DAS ORIGENS
NA ETNICIDADE MIGRANTE

EUGEEN ROOSENS
Universidade de Lovaina

Contextualizacdo da investigacdo e da interpretacéo

Antes de apresentar a minha teoria em torno da etnicidade
migrante, esbogarei a concep¢ao subjacente a esta mesma inves-
tigacao.

Considero o trabalho de campo mediado pela participagdo
objectivante a primeira etapa e a pedra angular da formulacéo
de teorias de alcance médio (Jenkins 1986). Sendo modera-
damente “realista” (Hammersley 1992), estou convencido que
podemaos alcangar algo que “anda por ai” e considero o trabalho
de campo uma forma 1til de fazer ouvir “vozes nativas”; no en-
tanto, embora estas tiltimas sejam indispensaveis, necessitam de
um contexto em gque possam ser compreendidas. Apesar de estas
vozes poderem expressar o seu espaco soécio-cultural com toda
a competéncia, ndo sdo necessariamente capazes de apresentar
uma explicagdo ou elucidagdo. Relativarmente a este ponto de
vista concordo inteiratnente com um artigo recente de Hastrup
(1993).

Uma segunda etapa no estudo da “migracéo e etnicidade” é
o estabelecimento de um contexto de investigagio mais alarga-
do, quer no espaco quer no tempo sociais. Uma plataforma mais
alargada, como as apresentadas por Glazer & Moynihan (1975},
Gellner {1983) ou Portes & Rumbaut (1990), mesmo com todas
as suas falhas, é deveras reveladora. De forma a explicar, por
exemplo, por que razdo pequenos grupos como os Primeiros
Povos do Canada ou os Nativos Americanos recebem alguma
atencdo apos terem sido ignorados durante séculos, temos de
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enfatizar a relevincia da reac¢do mundial contra o Holocausto
apos a Segunda Guerra Mundial e das batalhas levadas a cabo
durante o processo de descolonizacéo, as quais criaram, pelos
menos no discurso ptblico, um novo tipo de ética internacional:
todos os povos tém o direito de existir, todo o ser humano tem
uin certo numero de direitos inalienaveis, devendo existir reco-
nhecimento internacional de uma forma de igualdade bdsica
entre seres humanos e grupos. Uma outra contribuigio valiosa
paraeste debate € aideia de que o Estado-Providéncia democra-
tico estimula a formagdo de grupos de pressdo e que 0s grupos
étnicos sdo deveras estratégicos num Estado que é oficialmente
anti-racista.

Mais especificamente, a investigacio antropolégica diacréni-
cano campo da etnicidade (Verdery 1983; Pauwels 1985; Stallaert
1993) parece ser especialmente recompensadora, uma vez que
traz & luz do dia a estruturacéo em desenvolvimento das “coisas
étnicas” ao longo dos tempos, clarificando aquilo a que se chama
o caracter mitico da etnicidade, do etnicismo e do nacionalismo.
Num outro nivel, menos abrangente, oferece uma visao da evo-
lugéo destes processos tal como estes evoluem desde a geragio
dos pais {0s migrantes, no sentido estrito da palavra) até & gera-
¢ao dos filhos, que migraram ainda muito jovens ou nasceram
no pais de imigragao. Esta perspectiva temporal mais alargada,
levando aum alargamento do espaco social a ter em conta (Cam-
maert 1985; Leman 1987; Hermans 1992) - o processo de migra-
¢ao que envolve pelo menos dois locais distintos — oferece uma
melhor e mais completa compreensio da migracio e da mi-
gracao de retorno, bem como da dindmica das relacdes étni-
cas, quer no pais de origem quer no Estado que recebe a imi-
gracao.

A comparagdo entre culturas (Horowitz 1985) é uma outra
técnica enriquecedora que permite fugir ao localismo e ao sin-
cronismo.
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Algumas reflexdes tedricas

Uma vez que a teoria de Barth (1969} é sobejamente conhe-
cida e foi seleccionada como ponto de partida para a nossa ava-
liacao da Antropologia da Etnicidade, tomarei como ponto de
partida o modelo deste mesmo autor (1969} de forma a desen-
volver as minhas proprias ideias.

De acordo com a nossa experiéncia em Lovaina, o conceito
de fronteira de Barth funciona bastante bem em éreas de inves-
tigacdo tdo diversas como a histéria dos Aymara, o revivalismo
étnico Huron e a imigrac@o em Bruxelas (Roosens 1989). Todos
os estudos empiricos levados a cabo por membros da nossa equi-
pa em Lovaina desde 1974 tém confirmado que a melhor forma
de conceber a construgdo de uma fronteira social entre entidades
étnicas € vé-la como um processo e que a auto- e/ou hetero-atri-
buicio de tragos culturais é, muito frequentemente, situacional
e serelaciona com o syjeito e com a negociagdo implicita e expli-
cita. Penso sinceramente que o paradigma da fronteira deverd ser
mais utilizado, aprofundado e adaptado as vérias situacoes
histéricas que podem diferir em larga escala.

No entanto, a perspectiva migrante, talvez mais que as situa-
¢oes nas quais os grupos tém interagido ao longo dos anos, traz
aluz umasérie de problemas tedricos relativamente a articulagao
entre 0s conceitos de “fronteira” e “grupo étnico” e a relagdo en-
tre “fronteira” e “identidade étnica” como ferramentas analiticas.
Abordarei o segundo problema em primeiro lugar.

A auto e hetero-atribui¢io dos chamados itens culturais ou
de uma combinacio de itens a uma categoria ou grupo de pes-
soas nio lhes confere uma “identidade étnica” per se. A auto ou
a hetero-atribuic¢do de um certo ntmero de tragos culturais ndao
cria ou contribui para o estabelecimento da “identidade étnica’,
a menos que se pressuponha que o grupo de pessoas a quem 0s
tracos ja se encontram atribuidos é um grupo étnico, demons-
trando, por definicio, uma certa persisténcia ao longo do tempo.
No modelo de Barth, a duracdo potencial e a “substéncia” sdo
fornecidas pelo acto social de auto-ascri¢do intencional ao grupo
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e pela defini¢cdo do grupo étnico como um “recipiente social” e
ndo como um recipiente cultural. No entanto, este modelo ted-
rico néo € suficientemente especifico: muitas religides e grupos
linguisticos (la Francophonie)! sdo também recipientes sociais
que requerem actos de auto-ascricdo, mantendo também esse
tipo de grupos as suas fronteiras estabelecidas. Aquilo que, na
minha opinido, torna um grupo étnico especifico € a dimensao
genealogica, que inevitavelmente remete para a origem, envoi-
vendo sempre alguma forma de metdfora de parentesco ou fami-
liar. Claro que as “origens” figuram na obra de Barth, mas, na
nossa opinido, esta no¢édo nao foi elaborada nem detém uma
relevancia adequada nesse modelo, uma vez que a distingdo
entre cultura e grupo étnico tem sido o alvo de toda a atencéo.

A referéncia a origem, sem ser um traco humano indispen-
savel, é afonte priméria da etnicidade, sendo ela que torna uma
fronteira sdcio-cultural numa fronteira étnica. A construcao de
uma fronteira ndo constitui qualquer identidade, nem a sua na-
tureza étnica ipso facto, podendo apenas exprimir, adicionar ou
minimizar a importancia da identidade étnica jd existente, que
prover de uma outra fonte. Se ndo incluirmos esta primeira
fonte de etnicidade no paradigma da fronteira, a nogao de
“identidade étnica” é inevitavelmente contrabandeada de modo
a aparecer como uma outra versdo da “substancia’, a qual ndo é
critica - providenciando a tdo desejada consisténcia a repre-
sentacao teérica de um “grupo” -~ nog¢ao que havia sido purgada
com a rejeicdo do conceito popular e substantivo de “cultura”.
A“identidade étnica”, se usada de forma pouco criteriosa, podera
néo ser mais que um conceito popular ingénuo a alimentar a
ilusdo que uma “entidade” que tem durabilidade e especificidade
é produzida pela auto e hetero-ascricdo de marcadores étnicos,
ou pela produgéo de fronteiras, o que vai dar ao mesmo.

Se quisermos considerar e usar “identidade étnica” como
uma ferramenta puramente analitica, no dmbito da teoria de
Barth, aquela poderd significar apenas “alguns tragos culturais

! A Francofonia, em francés no original. {(v. dos #. C.}
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atribuidos a alguém” e, nesse caso, a “identidade étnica” torna-
-se uma nocao redundante, um mero sinénimo de “fronteira
étnica” ou de parte do seu contetado.

De uma forma mais convencional nas Ciéncias Humanas, e
especialmente na Psicologia, “identidade” implica consténcia ao
longo do tempo. £ exactamente esta persisténcia que Barth uti-
liza para rejeitar a nogao de cultura como o diacritico de um
grupo étnico: muitos grupos étnicos marntéim-se como tais ao
longo dos tempos, enquanto a sua cultura muda. Seria entéo
impossivel definir um grupo étnico através do seu contettdo
cultural “objectivo”.

Na minha opinido, a identidade étnica poderé ser definida
de forma satisfatéria como um sentimento de pertenca e de
continuidade no ser (mantermo-nos as Mesmas pessoas a0
longo dos tempos), comao resultado de um acto de auto-ascrigao
e/ou da ascricdo por parte de terceiros a um grupo de pes-
soas que reclama tanto ancestrais como uma tradigao cultural
comuns (Hutnik 1991). A identidade étnica poderd retirar a sua
motivagio e o seu padrdo a partir de um jogo de oposiges com
forasteiros, mas a maioria das vezes combina esta fonte de dife-
renciacio com uma fonte interna de identificagdo. Uma destas
duas fontes poderd ser mais importante do que a outra, depen-
dendo da situacao e circunstancias historicas.

Se a identidade étnica fosse meramente a soma ou urna com-
binacio de resultados da manutencao segmentdria de frontei-
ras numa zona geografica onde muitas nagdes ou etiias inte-
ragem, seria provavelmente demasiado complexo para ela
sobreviver ou até ser gerada (Roosens 1993D). Concordo que
podera ser (itil entrevistar um grupo-alvo de sujeitos sobre a
forma como estes classificam diferentes etnias e/ou grupos feno-
tipicos de pessoas (Hagendoorn 1993). No entanto, considerar a
soma ou a combinacao dos auto-marcadores implicitos ou expli-
citos que os sujeitos usam ao oporem-se eles préprios a popule}-
¢bes étnicas diferentes em termos de “nos” e “eles”, como consti-
tuindo a sua identidade étnica, seria mais um artefacto, fruto de
um questionério, do que uma descricdo do sentimento de con-
tinuidade (identidade) expressa pelos individuos.
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Por outras palavras, algumas dimensdes da identidade étnica,
sern serem essenciais ao ser humano, sdo simultaneamente 16-
gica e ontologicamente anteriores a qualquer forma de fronteira
entre um “nos” e um “eles” especifico e concreto. Por outras pala-
vras, 0 “nés” que opomos ao “eles” situado noutro campo, e que
se torna um “nés étnico”, nunca foi um simples “nds”, jd era
“étnico” a partir do seu “interior”. Tudo o que é necessario é uma
origem comum e um “eles” ou um “outro”, geral e indefinido.

Contudo, na minha opinido, estabelecer identificages atra-
vés das nossas origens ¢ um acto tdo pouco natural ou inevité-
vel como constituir e manter fronteiras étnicas. A genealogia
popular e a elaboracéo de imagens do passado remoto séo igual-
mente construgdes, que recorrem a elementos historicos e mitos
de forma selectiva e, por vezes, conveniente, de uma forma bas-
tante semelhante ao processo de criacéo de fronteiras, podendo
até ser consideradas fruto de uma interacgéo imaginada entre os
membros étnicos de hoje e os do passado.

Ao contrario das fronteiras, que tornam as pessoas diferentes
das demais e mantém as divisdes étnicas, as origens tornam as
pessoas idénticas dentro do mesmo grupo, criando e mantendo
aetnicidade a partir de dentro. Uma referéncia minima a forastei-
ros em geral — aqueles que ndo pertencem ao grupo - ¢, logo, a
uma fronteira em geral, € suficiente para tornar possivel o con-
ceito de grupo de pertenga (in-group). A interacGao concreta com
um grupo exterior especifico ndo é necessdria, pelamesmarazao
que ser e sentirmo-nos membros de um grupo de parentes ndo
implica necessariamente uma forte oposicdo em relacao as
familias vizinhas.

Tal como existe uma interdependéncia funcional relativa
entre uma cultura “etic”2 e “objectivavel” e a formagio de grupos

2 Osneologismos anglo-saxénicos “etic”e “emic”referem, o primeiro, “ca-
tegorias supostamente universais ou baseadas no entendimento objectivante
de um observador {culturalmente) externo” {(normalmente um antropdlogo
“ocidental”); e o segundo, como seu oposto, “referindo-se a um sistemna de pen-
samento culturalmente especifico, com base nas definicdes indigenas”. Cf. o
Apéndice 2 de Alan Barnard, History and Theory in Anthropology, Cambridge:
Cambridge University Press, 2000, pp. 198-199. (V. dos . C.)
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étnicos, ha também uma independéncia entre a fronteira e a
identidade étnicas. A identidade étnica tem outras fontes que
ndo apenas as fronteiras étnicas e estas referéncias a origem
merecem um lugar préprio na investigacao e na formulagéo de
teorias, ndo podendo ser abordadas de forma adequada se
apenas mencionarmos, ou até enfatizarmos, que a etnicidade, o
etnicismo e o nacionalismo se relacionam com uma origem
mitica ou que existe um lado “emocional” da etnicidade (Glazer
& Moynihan 1975). Alids, estes aspectos nao sdo suficientemente
discutidos se forem abordados apenas enquanto “elementos
culturais” que funcionam como partes constituintes de uma
“fronteira social” que emerge da interac¢do. A metdfora da
familia e da origem (“pertencer a um grupo étnico é como ter
raizes numa familia”) deveria ser tdo explorada e utilizada como
a metafora da fronteira tem sido até agora. Esta ndo € apenas
uma questdo de prestar atengdo a vertente psicoldgica da etni-
cidade (DeVos & Romanucci-Ross 1975; Epstein 1978), mas tam-
bém de investigar as expressdes simbdlicas, mito-historicas e
societais (Horowitz 1985) no campo da metafora da familia.
£ 6bvio que estou ciente de que sempre que se cria, mantém
ou organiza distancia entre seres humanos, a metéfora da fron-
teira pode ser utilizada como um mecanismo heuristico. Apenas
afirmo que num determinado nimero de situagoes que se desen-
volvem a partir da migra¢ao, a metafora da familia que se refere
a origem poderd ser uma ferramenta complementar util para
apreender os fendmenos especificos que sao dificeis ou impos-
sfveis de apreender através da metéfora da fronteira.
Aidentidade étnica ndo é apenas formada em relagéo as frpn~
teiras ou através da auto-atribui¢do ou atribuigdo por terceiros
de tracos culturais, mas também no que dizrespeito a reP'resen—
tacao genealdgica. Esta metaforizagdo em torno da familia e do
parentesco, na qual a biologia popular da reproducao se encon-
tra envolvida, é apreendida pelos actores como algo palpavel e
real quando passa por ascendentes, colaterais e desceth‘antes
concretos, embutidos em relagoes de parentesco ¢ famlll’ar.es.
Pelo menos na actual situagio histérica, a dimensao genealogica
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da pertenca étnica parece ser apreendida pelos actores como
mais invaridvel, estdvel, independente de contextos e mais rele-
vante do que as diferengas culturais.

Aauto-defini¢do em termos de origem ¢ uma forma de posi-
cionar-se e de permanecer & parte numa posigdo a partir da qual
uma fronteira com as entidades envolventes se pode desenvol-
ver. O que se encontra dentro desta, nomeadamente aquilo que
se € e se possui como uma categoria social especifica, no pode
ser reduzido a um produto da formacéo de fronteiras. Poderia-
mos afirmar que o sentimento de continuidade, ou identidade,
vem, logicamente, primeiro e que esta identidade tem origem
na genealogia “antes” de ter alguma coisa a ver com fronteiras.

As ligacdes de parentesco e familiares estabelecem uma
ligacdo étnica ndo s6 com as geragdes ascendentes mas tam-
bém com as geractes descendentes, com os filhos e netos dos
migrantes que cresceram no pais de imigragao. Os pais temem
“perder” os filhos e que estes Gltimos ndo continuem a sua vida
e a dos seus ascendentes, temem que os seus filhos se tornem
ocidentais, sem religido e que deixem de respeitar os valores
basicos da vida. Este medo é sobretudo visivel entre os imigrantes
muculmanos, oriundos do Norte de Africa e da Turquia.

Deve ficar claro a partir do que afirmdmos que podenios
desenvolver um argumento semelhante em relagdo a ligagdo
entre os termos “fronteira” e “grupo étnico”, pois nédo é a fron-
teira em si que torna “étnico” o grupo.

Assim sendo, tentarei aprofundar as reflexdes tedricas, bem
- como apresentar e analisar alguns fenémenos que ilustram a
abordagem do grupo de investigagdo de Lovaina.

A obsessao do local de origem entre recém-chegados

A espinha dorsal das redes e grupos étnicos imigrantes esta-
belecidos emn Bruxelas, entre os quais os membros da nossa equi-
pa de Lovaina levaram a cabo a sua investigacio, parece ser as
relacbes de parentesco e familiares, bem como o sentimento de
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continuidade ao longo das geragdes, que acompanham aque-
las. Embora haja muita constru¢fio envolvida na genealogia
popular, a metdfora da familia que € utilizada na constituicdo
da categoria ou grupo étnicos tem inicio com os parentes “reais”,
seres humanos palpdveis que estdo tdo préximos quanto é
possivel a seres humanos estarem. A proximidade das relacoes
de parentesco parece estar generalizada e ser quase universal
(Harris 1990). Sentimentos relativos a familia e aos parentes sdo
projectados na etno-nagao e, assim sendo, a identidade étnica
ndo é o simples resultado sécio-psicolégico ou “conteddo” de
uma {ronteira étnica.

A esmagadora maioria dos verdadeiros imigrantes (normal-
mente denominados de “primeira geracdo”), quer sejam de Espa-
nha, Italia, Turquia ou Marrocos, mantém a rede familiar e a
comunidade local da sua pdtria de origem como o seu prirneiro
e mais importante espaco social de referéncia. Deixaram a sua
gente para tréds, o que, muitas vezes, ¢ uma experiéncia dolorosa
e, como a migracdo cedo se tornou wm processo em cadeia, as
relacoes com a familia ou com a comunidade local no pais de
origem e no pais de acolhimento tornaram-se vitais e instrumen-
tais. O mesmo se passou no periodo inicial dos recém-chegados
no pais de destino, onde lhes foram dados abrigo, aconselha-
mento e apoio pelos seus familiares e antigos vizinhos. Os imi-
grantes tendem a permanecer juntos, mesmo que tenham sido
dispersados de forma sistemdtica pelas autoridades ao entrarem
no pafs de acolhimento, tal como demonstra a experiéncia dos
Estados Unidos (Portes & Rumbaut 1990). Os imigrantes formam
redes e bairros nos paises para onde emigram.

Nos estudos sobre migracio, regista-se uma evidéncia macica
para o facto de muitos membros da primeira geracdo visitam o
seu pafs natal frequentemente, telefonam, enviam dinheiro e
investem as suas poupangas ermn casas, apartamentos e terrenos
nas suas aldeias ou regides de origem.

Quer sejam membros activos e conscientes ou 8penas meim-
bros auto-conscientes de categorias ou grupos étnicos ou etno-
-nacionais, a sua pertenga tem origem e remete pard uma regiao,
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comunidade ou outra instancia de origem. Mesmo apds mais
de trinta anos de permanéncia, por exemplo em Antuérpia, imi-
granies espanhdis relacionam-se e associam-se entre si como
andaluzes e cataldes, entre outros. Estes migrantes espanhdis
em Antuérpia, estudados por um membro da nossa equipa
{A. Martin}, mantiveram-se distantes da politica belga de forma
muito consciente. Na sua relagéio com os belgas e com pessoas
de outras origens eram classificados como “espanhéis”, ao que
reagiram aceitando o rétulo de forma passiva, utilizando-o para
fins de identificagdo quando questionados pelas autoridades ou
pessoas que ndo conheciam. “Espanhol” era a sua identidade
oficial e publica, chegando a produzir, inclusive, alguns marca-
dores “nacionais” 3, de forma a contrastarem-se com os flamen-
gos, tais como o “facto” de os espanhdis evidenciarem sempre
mais calor nas suas relagdes humanas; de se preocuparem mais
com os seus filhos e outros membros das suas familias; de cria-
rem mais “ambiente” e misturarem a amizade com relagdes ins-
trumentais. No entanto, a identidade nacional “espanhola” era
algo que apenas surgia quando era descoberta, durante as suas
discussdes com os belgas. As respectivas redes sociais e associa-
¢des livres, nas quais passavam a maioria do seu tempo, apenas
tinham sentido se fossem relacionadas com as divisGes e relagtes
etno-nacionais, tal como operavam no seu Estado de origem
(Roosens & Martin 1992).

Os seus sentimentos, rela¢oes sociais e investimentos finan-
ceiros e emocionais ndo tiveram muito a ver com pensamentos
ou sentimentos antagonistas para com os nativos, nem com
qualquer fronteira social entre espanhdis e belgas. Nenhum dos
espanhois com quem ternos vindo a trabalhar conhecia mais do
que algurnas palavras em flamengo e a interacgfio com os belgas,

4 Roosens distingue “etno-nagdo” de “Estado-nagioe”, designando como
etno-nagoes aqueles que nio se exprimem por identificagiio com o Estado
em que estao integrados (€ o caso dos Andaluzes e Cataldes face aos Espa-
nhdéis, no seu exemplo). No original, neste ponto, Roosens cria a expressio
“state-national” markers que s6 poderia ser traduzida através de um peri-
frase como “marcadores de pertencga a um Estado-nagdo”. (N. dosR. C.)
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fora do campo instrumental do trabalho, era praticamente nula,
mesmo ap6s trinta anos de permanéncia. Enquanto rede, cate-
goria ou grupo de pessoas, os espanhdis viviam de forma segre-
gada, totalmente virados para a sua regido de origem e para.a
comunidade local de imigrantes espanhdéis com a mesma ori-
gem. Se havia qualquer calor étnico ou etno-nacional, apenas
seria encontrado nas fronteiras reais ou imagindrias entre os
grupos etno-nacionais no pais de origem e na sua réplica em
miniatura transposta para solo belga. O estado dormente da fron-
teira hispano-belga em Antuérpia confirma-se pelos sentimen-
tos positivos expressos acerca “dos espanhdis”, considerados
bons estrangeiros, que se “adaptaram muito bem” e que ja ndo
séo referidos espontaneamente como migrantes. Aos olhos dos
nativos, os verdadeiros migrantes sdo 0s turcos € 0s marroquinos.

-Aquilo que realmente existe em Bruxelas ou na zona flamenga
em termos de relagbes entre os nativos e os aldctones 4 nédo pode-
ra ser esclarecido ou entendido se negligenciarmos o estudo dos
modos e, particularmente, a intensidade dos modos como os
al6ctones se identificam com os seus grupos de origem étnicos,
etno-regionais ou etno-nacionais. Por exemplo, em Bruxelas, os
curdos geram motins quando o Primeiro-Ministro turco visita a
capital; as comunidades de turcos e curdos manifestam sinais
de hostilidade mitua na provincia de Limburgo; encontros inter-
nacionais de fundamentalistas mugulmanos, proibidos nos pai-
ses de origem, tém lugar na Bélgica e turcos “conservadores” de
Antuérpia viajam até ao seu pais de origem para votar € con-
tribuir para a transformacfo da Turquia num pais muqulmalllo
puro. Todo o tipo de actividades “etnicistas” e “fundamentalis-
tas” relacionadas com o pais de origem t&m lugar no pais de aco-
lhimento, debaixo do nariz de autoridades locais ignorgntes
(Dassetto & Bastenier 1988). Estes mesmos factos, que imPh(?am
de forma directa continuidade na pertenca e nas raizes étnicas

4 Allochthons, no original; neologismo criado per Roosens e pela'gqui~
pa de Lovaina, construido para ser contraposte a autochthons {autdctones).
(N.dosR.C.) '
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no pais de origem, sdo impossiveis de descrever ou analisar em
termos de interacgdes ou de fronteiras étnicas. A razdo pela qual
amaioria dos imigrantes turcos, marroquinos ou espanhdis nao
consideram sequer a naturalizagao e “querern permanecer o que
sdo” co-determina as suas relacdes com os beigas, bem como o
grau da sua segregagdo. Seria extremamente arrojado interpretar
todos este fenémenos em termos de interacgéo entre os grupos,
as redes e as categorias de pessoas que se encontram presentes,
ao mesmo teinpo, em solo belga, e estou certo de que ninguém
o deseja fazer.

Encontramos uma situagao semelhante na Valénia, zona a
sul do pais onde se fala francés, na qual os italianos sio igual-
mente vistos como exemplos de “boa adaptacio” e onde quase
todas as associagdes livres ou ndo tém qualguer relacdo com o
ser-se "etnicamente activo”, ou, se tal acontece, remetem paraa
regiao de origem e Italia (Martiniello 1993). O jogo interactivo
étnico pode ter o seu maior motor no pais de acolhimento, mas
pode igualmente ter lugar a distancia, no Estado que se deixou
para trds, pois o espago social do migrante inclui o local de onde
veio.

Expatriados ricos, oriundos dos Estados Unidos ou do Japao
e que apenas ficam durante trés a cinco anos na Bélgica, mas
que sdo vistos pelos nativos como estrangeiros, podem nio se
preocupar em manter fronteiras etno-nacionais, embora este-
jam conscientes da sua origem “estrangeira”. Sabem que a sua
estada no estrangeiro estd completamente garantida e que serdo
protegidos pela sua companhia ou firma, regressando a casa sios
e salvos num futuro préximo (Pang, no prelo).

Em todos os casos, o que somos étnica ou etno-nacional-
mente tem muito mais a ver com a nossa origem do que com
fronteiras no pais de acolhimento. A “metéfora da grande familia”,
baseada na origem comurm, é uma ferramenta mais adequada
para compreendermos esta situagdo do que a metdfora da fron-
teira, embora as fronteiras étnicas existam e sejam topicos rele-
vantes de estudo. Na minha opinido, devemos combinar ambas
as formas de abordar a questio.
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Se virmos o problema apenas em termos da metéfora da fron-
teira, podemos facilmente perder de vista fendmenos étnicos
relevantes. Por exemplo, nalguns casos em que o etno-naciona-
lismo nativo é forgosamente expresso no comportamento elei-
toral dos nativos, sabemos fundamentadamente que um ntimero
significativo de pessoas que votaram a favor da expulsiio dos
estrangeiros ndao-pertencentes 4 U.E. nunca interagiram directa-
mente, e de umatorma significativa, com estes (Billiet ef a/. 1990).
Em muitos dos casos ndo existe qualquer tipo de relagdo cara-a-
-cara. O “n6s” etno-nacional destas pessoas, tal como elas o
expressam, € muito mais do que o resultado de uma oposi¢ao
ao “eles” dos imigrantes. Esta realidade sobressai claramente
quando os primeiros comentam o seu comportamento eleitoral
em entrevistas ou discussdes ou quando celebram a sua prépria
pertenca étnica e a sua nacdo em encontros ptiblicos tais como,
por exemplo, o Jjzerbedevaart em Diksmuide, na Flandres, que
tem lugar no Verdo, onde o que é real¢ado tem a ver quase exclu-
sivamente com a histéria destes como um povo € com a sua
origem e pertenga mitoldgicas. Sao o passado, o futuro e as vir-
tudes da “grande familia” que contam e nao o que tem origem
na interac¢ao exterior. A oposi¢ao a outros grupos semelhantes
constitui apenas um pano de fundo e, nestes casos, a interacgao
(simbolica) remete principalmente para o passado da nagéo,
para os que morreram por ela e aqueles que irdo carregar a sua
bandeira na préxima geracdo. Seria exagerado interpretar todas
estas expressoes de nacionalidade em termos de interacgédo a
propésito de alguma forma de fronteira com outros “povos” se-
melhantes. Interpretar os factos em termos de identidade étnica
relacionada com as origens torna-se mais revelador.

Alids, alguns padrdes da cultura migrante que funcionam
como marcadores étnicos e elementos de uma fronteira étnica
apenas o fazem de forma secunddria: a sua funcédo e 0 seu sen-
tido primdrios é serem entendidaos a partir da perspectiva das
relaghes entre 0s migrantes e a sua terra natal ou as suas comu-
nidades de imigrantes. O trabalho de campo demonstra clara-
mente que 0s migrantes estdo a abandonar nUMeErosos tragos
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culturais do seu pais de origem para poderem arranjar e marnter
um emprego ou ganharem dinheiro como pequenos investidores
no pais de acolhimento. No entanto, de forma a continuarem a
ser aceites como metnbros das suas familias e redes de parentes,
na sua comunidade imigrante, e como membro da comunidade
de origem, a grande maioria tem que respeitar algumas normas
especificas consideradas bdsicas, o que certamente se aplica a
migrantes oriundos de paises mediterrinicos. Conquistas na car-
reira ou no negécio — motivos principais da migracao — de nada
servem se ja ndo se for aceite como membro honrado da comu-
nidade de origem. De forma a converter bens “modernos” e di-
nheiro ganho através da imigracdo em activos sociais que con-
ferem estatuto e promogao social no pais natal e na prépria
comunidade imigrante, 0$ migrantes tém de continuar a ser
reconhecidos como pessoas decentes e honradas a luz dos pa-
droes tradicionais; logo, a promocéo social exige lealdade a um
determinado niimero de tracos culturais tradicionais que demar-
cam os imjgrantes das maiorias nativas circundantes. Paradoxal-
- mente, para terem sucesso em termos “modernos”, tém que
manter-se “tradicionais” no que respeita a certos valores e prati-
cas. Em muitos casos, os tragos culturais considerados realmente
importantes dizem respeito a familia e aos parentes. Entre os
migrantes mediterrdnicos, e especialmente entre 0s mugulma-
1nos, rmuitos destes valores encontram-se associados a sexuali-
dade, & reproducdo, &4 defesa dos direitos exclusivos de reprodu-
¢ao, a pureza ¢ a castidade, entre outros. Estes valores e sentidos
sdo facilmente transferidos para o sentimento de pertenga étnica
através da genealogia.

No ambito desta mesma discussio € importante referir que
estes tragos culturais nao séo livremente criados em interaccio
com a maioria ou com outros grupos (étnicos) circundantes, nem
sdo marcadores culturais seleccionados ao acaso, referindo-se
imediatamente ao pais e grupo de origem, bem como a comu-
nidade ou rede migrante proprias, e sdo meios fortes através dos
quais se da a junc¢io dos membros como um “nds” com uma
origem comum. Os que ndo honram esta heranca perdem a sua
honra e sdo socialmente rejeitados.
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No entanto, alguns destes tragos culturais, que sfo apreen-
didos como regras morais ou religiosas obrigatérias pela maio-
ria dos actores, e que sdo necessarios para manter as ligacoes
com a comunidade no pais natal, poderao comecar a funcionar,
a posteriori, como caracteristicas étnicas distintivas que dife-
renciam os migrantes dos nativos de uma forma interactiva, em
ambos os lados da fronteira social. Contudo, devera ser realgado
que estes tragos reproduzein a pertenca étnica, antes de serem
seleccionados em qualquer interac¢do com categorias ou grupos
sociais antagonicos no pais de acolhimento.

Concedo, no entanto, que em cada identificagio que leva a
identidade étnica se encontra implicita alguma representagdo
minima de pessoas que néo pertencem, os forasteiros, que podein
contudo ser imaginadosde forma muito geral e “simbélica’, sen-
do apenas necessdria uma vaga imagem de “estranhos-ai-fora-
-algures”. O “eles” oposto ao “nds” poderd ser muito geral e nao
se encontrar presente fisicamente. O “eles” pode ser o resto do
mundo, tal como quando algum nacionalista japonés durante
alguma celebrago proclama que o Japao € o “Numero Um”, ou
quando alguns circulos influentes japoneses afirmam de forma
diplomatica que a“homogeneidade” faz parte da propria essén-
cia da sua cultura, e logo que 0s japoneses ndo estao predispostos
para deixar entrar al6ctones como imigrantes. O “eles” é repre-
sentado como muito real e até ameacador, mantendo-se, o
entanto, simultaneamente geral e vago.

Origens hetero-atribuidas

A construcgao e imaginacgéao das origens € a sua manutel_lgﬁo
no coracdo dos aldctones é um facto inegdvel, tal como o 530 as
fantasias dos media nativos, do discurso politico e da opiniao
ptiblica em relagdo ao tipo de lugares € povos (fle onde 0s imi-
grantes sao oriundos. As origens, tal como sao v:st‘as- pelos nati-
vos, sio0 importantes pois determinam o estatuto basico e abran-
gente atribuido aos varios grupos de recém-chegados.
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Neste mesmo momento, espanhdis, italianos, gregos e por-
tugueses que ha vinte anos eram vistos em Bruxelas como tra-
balhadores convidados ou migrantes, vindos do Sul algo pregui-
coso e subdesenvolvido, ja ndo sdo classificados dessa forma.
Existe agora uma tendéncia moderna, e muito difundida, de
omitir a sua presenga no debate em torno da migragao ou, se
estes sdo referidos, sdo-no como europeus com um background
cristdo, por oposi¢ao aos marroquinos e turcos “totalmente dife-
rentes” e oriundos de uma cultura mugulmana. Os primeiros
ja néo sdo vistos como problematicos (Roosens et al. 1993) ¢,
actualmente, a sua visibilidade nos media é nula. A sua identi-
dade como “trabalhadores convidados” ou “migrantes” esbatett-
-se nos ultimos dez anos através da vasta publicidade em torno
do processo de unificacdo da Europa; no entanto, estudos empi-
ricos recentes demonstram que a primeira geragio de imigrantes
da Unido Europeia, tal como os trabalhadores de fora desta, ndo
abandonaram a auto-identificagdo regional, étnica ou nacional
referenie ao seu Estado de origem. No entanto, os belgas jd ndo
se interessam ou sequer sabem e mesmo que o fizessem, as suas
reaccHes seriam fliteis uma vez que a Europa garante a todos 0s
seus cidadaos o direito de permanecerem aquilo que sao. Actual-
mente, apenas 0s turcos e 0s marroquinos sao os "verdadeiros
migrantes”.

Os estrangeiros abastados, tais como o pessoal de institui¢des
da U.E,, raramente sdo mencionados em discussoes publicas ou
nos media, passando-se 0 mesmo com outros estrangeiros de
classe alta ou média-alta ndo europeus, como 0s japoneses
(Pang, no prelo) ou os norte-americanos. O facto de a presenca
destes estrangeiros fazer subir o preco das casas e poder influen-
ciar o uso das linguas nativas de forma negativa, especialmente
o flamengo na zona de Bruxelas, sdo questdes abordadas de vez
em quando pelos media, mas nunca suscitaram debates acalo-
rados. Apenas um pequeno grupo de pressao da elite flamenga
de Bruxelas tenta limitar esta esmagadora influéncia estrangeira.
As hetero-defini¢Ges belgas destas categorias em termos de na-
cionalidade ou etnicidade sdo muito gerais e vagas, facto que
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contrasta com a classificacdo dos estrangeiros da classe traba-
lhadora provenientes de Marrocos e da Turquia que entraram
no pais como trabalhadores convidados. Para comecar, estes
recém-chegados ndo europeus sdo agrupados numa categoria
abrangente: “os migrantes”, categoria que foi inclusive definida
com precisdo académica nos estudos do Comissario Real para a
Migracao, que desenvolve esforgos em seu beneficio. A mesma
categoria é igualmente utilizada, embora de forma pejorativa,
pelos que desejam enviar “os migrantes” de volta para casa. No
seio da populacao em geral, a categoria “migrantes” é associada
com “problernas” tais como: o crime nas ruas; roubos; abuso das
benesses da Seguranca Social; fundamentalismo islamico; dis-
criminacao contra as mulheres; trafico de droga; deterioracido
das habita¢des urbanas; desenraizamento cultural e auséncia de
regras morais, entre outros. A immagem dos “migrantes” néo tem
melhorado com a permanente luta contra a imigracao ilegal.
Imigrantes nio-europeus oriundos de paises onde o Islao é a
religido dominante sdo muitas vezes também denominados de
muculmanos e, mais uma vez, agrupados numa unica e mesma
categoria, sem qualquer especificagdo. Em determinados con-
textos ou sob certas condigoes, 0s nativos distinguem “marro-
quinos” e “turcos”, sendo a nacionalidade oficial e os pafses de
origem utilizados como marcadores diferenciais (diacritica).

A forma como “os marroquinos”, “os turcos” ou “os mugul-
manos” se véem, sentem ou definem a eles praprios nao €, no
entanto, levada em conta. Apenas alguns profissionais nativos
estdo conscientes para o facto de “os mugulmanos” se encon-
trarem fortemente dividid os internamente, de os berberes de Mar-
rocos ndo quererem ser misturados com os drabes de Marrocos,
e de as vérias categorias ou grupos étnicos e regionais existirer-n
e permanecerem bem presentes entre os imigrantes da pri-
meira geracio. Estas realidades s@o encobertas, pois as pessoas
oriundas de Marrocos, na sua relagdo com a administracao nﬁtiva,
sio forgadas a identificarem-se como “marroquinos” ou “mu-
culmanos”. Gradualimente, estas categorias adquirn‘am- alguma
consisténcia social e psicoldgica, inclusive entre os migrantes.
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Mais ainda, os movimentos e organizac¢oes nativistas locais,
tal como o Viaams Blok na Flandres e em Bruxelas, criam e disse-
minam uma no¢ao de “pove” nativo, excessivamente berm traga-
da e organizada, e evocam uma imagem de grupos de estrangei-
ros nao-europeus com um perfil igualmente forte, com os quais
€ impossivel viver junto no quadro de um mesmo Estado. As dife-
rencas culturais, e especialmente as religiosas, sdo representadas
como absolutas e quase naturais. Milhares de panfletos foram
enviados a filhos e filhas de migrantes muculmanos, dizendo-
-lhes amigavelmente que, se alguma vez forem aceites, perma-
necerio sempre cidadios de segunda e que as suas hipéteses de
virem a ser seres humanos totalmente realizados sdo muitoe
maiores no seu pais de origem, onde eles realmente pertencem.

Os factos sio diferentes. Geralmente, os membros da “pri-
meira geragdo”, pelo seu lado, ndo estdo interessados em esta-
belecer uma espécie de colonia em solo estrangeiro, uma vez
que a sua vinda nada tem a ver com uma invasdo vitoriosa. Os
migrantes ndo procuram conflito e a maioria estd cheia de medo
de ser enviada de volta para o seu pais de origem antes de poder
juntar o dinheiro que deseja, ndo existindo, do seulado, qualquer
demonstragao assertiva de oposigao.

Assim sendo, é construida uma fronteira étnica e etno-nacio-
nal assimétrica entre os aléctones e os autdctones, a comegar
pelos esteredtipos e fantasias em torno das origens dos recém-
-chegados, principalmente por parte dos nativos que comeca-
ram o jogo em termos de oposi¢do “nacional”, “étnica”, “cultural”
e "religiosa”. De um ponto de vista histérico, a “primeira geragao”
de imigrantes nunca se interessou por este tipo de interacgio,
vendo-se 0s seus proprios membros como pessoas que queriam
juntar o méximo de dinheiro possivel para regressarem a casa,
onde seriam vistos como pessoas de classe média com sucesso
na sua regifo e familia de origem. Ndo eram adversarios para os
nacionalistas extremistas locais. De certa forma, os construtores
de fronteiras étnicas, os que desenvolvem a oposicdo com os
nativos em termos de um “Nods com a nossa prépria cultura e
raizes” versusum “Eles”, ndo se encontravam entre os imizrantes.
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Quer os recém-chegados quer os nativos usam a sua imagina-
¢d0 e produzem as suas proprias construgdes mentais, permi-
tindo este espago humano dual, segregador e criador de justa-
posicoes que coexistam, numa mesma cidade, grupos cormn ideias
mutuamente erradas acerca do clima étnico e da natureza das
realidades étnicas nos outros campos. Os espanhois em Antuér-
pia sdo vistos como muito bem integrados, em contraste com os
marroquinos, embora os primeiros, apos irinta anos de per-
manéncia na Bélgica, ainda permane¢am totalmente orienta-
dos para a sua regiao e familia de origem e ndo falem a lingua da
regido para onde imigraram. Por outro lado, migrantes turcos
ou marroquinos, que apenas tentam ter sucesso financeiro e nao
tém qualquer intengédo de formar um grupo politico no seio do
sistema belga, sdo frequentemente etnicizados e descritos como
fundamentalistas.

Filhos e filhas de migrantes

Esta mesma situagdo muda de figura entre os fithos cresci-
dos dos migrantes, onde as dinamicas da fronteira atingem o
grau maximo. Nos circulos sociais destes jovens, que nasceram,
cresceram e foram educados no pais de acolhimento, os lagos
com a familia do pais natal e comn a cultura de origem, bem como
a metafora da familia, esbateram-se, razio pela qual estes ten-
dem a reagir produzindo a formagao de fronteiras étnicas de
um modo antagonistico e contra-cultural, dando origem a cha-
mada “cultura secundaria” dentro do Estado de acolhimento
dos seus pais. Desta forma, os jovens assemelham-se as mino-
rias étnicas dos Estados Unidos, onde este fenomeno € difun-
dido e geral (Ogbu & Gibson 1991; Schlesinger 1992; Roosens
1893 a).

No discurso nativo, estes filhos e filhas de migrantes sao igual-
mente classificados de “migrantes” ou “jovens migrantes’, mes-
mo que tenham nascido no pais de acolhimento e ai tenham
permanecido. Os membros desta geracao mais jovem assumem
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o rétulo “marroquino”, “turco” e “muculmano” sem qualquer
outra qualificagdo quando interagem com os nativos, mas rejei-
tam, cada vez mais, serem designados de “migrantes”, chaman-
do a atengdo para o facto de terem nascido no pais de acolhi-
mento e de tencionarem construir a sua vida nesta parte do
mundo. Paradoxalmente, estes jovens, e especialmente os seus
lideres emergentes, ddo voz e énfase a sua “propria cultura”, &
“identidade”, a “identidade cultural” e “étnica” ou 4 “identidade
nacional” de uma forma muito mais marcada que os seus pais.
Para perplexidade dos nativos, os jovens exigem o direito de voto,
o direito de terem uma cultura e religidio préprias, o direito de
definir essa mesma cultura e a forma como se inserem no Esta-
do onde vivem, sem pedirem ou até rejeitando a naturalizacgéo
(Islamitisch 1993), exprimindo, pelo contrério, afirmativamente
que desejam permanecer ¢ que séo. E se pedirem e forem natu-
ralizados, deixam claro que apenas “mudam de papéis” por
razdes puramente técnicas e instrumentais, de forma a evitar a
deportacio e a conseguir melhores oportunidades de emprego.
Asuaidentidade belga é apenas uma questio de documentos e
néo desejam identificar-se com a populagéo local em todos os
QUtros campos.

A esmagadora maioria dos nativos reage a esta “recusa de
adaptacao” ou “de integracio” e a seu ver é inconcebivel combi-
nar a residéncia permanente com a “nfo integragio”, pois para
eles territorio, nacionalidade, filiagao, lingua e cultura estdo, e
devem estar, fortemente associados e serem congruentes. Esta
visdo tem sido predominante entre a populacfo nativa, certa-
mente na Bélgica, onde os debates sobre a federalizacdo tém sido
particularmente tensos nas 1iltimas décadas e aluta politica en-
tre as duas maiores “comunidades” particularmente violenta.

A investigagdo empirica do trabalho de campo demonstra
que os grupos locais e os individuos mostram diferencas con-
sideraveis, o que se aplica, sobretudo, aos filhos e fithas de mi-
grantes (Roosens 1992). Por exemplo, uma forma de identidade
étnica pode ser combinada com diferentes tipos de cultura “etic”
dentro da mesma comunidade, especialmente entre jovens nas-
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cidos no pais de imigragdo. Dai que um certo niimero de padrdes
de etnicidade variados possa coexistir num sé grupo minoritario
a viver numa mesma vila, cidade ou drea (Roosens & Martin
1992). Embora, por exemplo, todos os jovens na nossa comuni-
dade espanhola de Antuérpia vivessem num contexio social
quase idéntico, se identificassem fortemente como espanhéis e
nunca tivessem considerado a naturalizagdo, foram identifica-
das pelo menos quatro formas diferentes de relacdo com os
mundos belga e espanhol. Alguns jovens estavam orientados
estritamente para a Espanha, enquanto outros gozavam a sua
posicao “bicultural” e outros sofriam das ambiguidades e con-
flitos culturais. Uma tltima categoria de jovens sentia-se muito
préxima dos seus pares belgas, encontrando-se fortemente
orientada para a Bélgica em termos culturais. Em termos sociais,
todas as categorias estabeleciam relacdes de amizade com jovens
locais ou imigrantes de outros paises.

“Grandes familias” e racismo

Quando a abordagem da fronteira é combinada com a meta-
fora daidentidade étnica e da familia, encontramo-nos mais bem
equipados para explicar o racismo actual do que se considerar-
mos que o racismo é uma forma especifica de conflito inter-
-étnico que tem lugar quando os tragos fenotipicos séo utiliza-
dos como elementos de uma fronteira étnica.

A “visdo de familia” dos grupos étnicos transforma-se facil-
mente numa percepgio racista e, também no que diz respeito
ao racismo, a genealogia popular envolve o corpo humano € o
“sangue”. No seio de grupos extremistas, alguns fithos e filhas de
colaboradores nazis desejam restaurar a memoéria, ou a figura
ainda viva dos seus pais, especialmente agora que 0s regimes
comunistas cairam, prova certa de que 0$ seus progenitores
estavam certos. Pessoas com este background constituem fre-
guentemente o motor de movimentos nativistas extremistas ou
de partidos de extrema direita.
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Se os “nacionalistas” enfatizam as dimensées geneal6gicas
da sua perienga étnica, os sentimentos racistas de superioridade
encontram-se igualmente préximos. Quer a genealogia quer o
racismo operam utilizando literalmente o corpo e as suas espe-
cificidades como umna realidade inegdvel. Vistas ao longo dos
tempos, as geragbes movem-se mais devagar do que a maioria
das caracteristicas do espago sociocultural, conferindo-lhes a
aparéncia de um terreno sélido. A auto-representacdo genea-
l6gica também fornece sentimentos de integridade que devem
ser defendidos contra agressores poluentes exteriores, ou seja, a
etnicidade “orgulhosa” facilmente se torna em racismo flagrante.

Regressar as origens

Aidentidade éinica orientada para as origens fornece ferra-
mentas igualmente (teis para rever a remigragio. A primeira
geracdo de imigrantes desenvolve frequentemente uma imagem
idealizada do seu pais e da sua regido de origem e tende a per-
petud-la, mesmo que esta jd nio se adeque 2 realidade que en-
contram ao visitd-los. Alids, valores novos e “modernos”, bem
como praticas que se desenvolveram recentemente no pais de
origem, sdo rejeitadas por muitos imigrantes da primeira gera-
¢do, tendendo, entdo, a cultura migrante, pelo menaos nalguns
€asos, a permanecer mais tradicional do que a cultura da regido
de origem, o que gera uma estranha relagdo entre migrantes e
0s que ficaram “em casa”,

Num grande nimero de casos, os migrantes que regressam
de vez ndo sao bem-vindos aos olhos dos seus concidadaos ou
membros do seu grupo étnico, rejeicio social esta sentida como
dolorosa. Sobretudo quando os nativos que permaneceram no
pais de origem passaram por tempos dificeis para melhorar a
suasituagio socio-econdmica, 0s que regressam sdo considera-
dos como pessoas desleais que fugiram da sua comunidade e
do seu pais quando a sua presenga e 0s seus esforcos eram deve-
Tas necessarios, sendo vistos como pessoas que voltam para casa
quando a batalha terminou, sendo isto Gue acontece, por exem-
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plo em vérias regides de Espanha. Aos imigrantes que regressam
€ recusada pertenca social completa no grupo étnico ou na nago.

Embora estes casos de rejeicdo por parte das “pessoas 14 na

terra” sejam sobejamente conhectdos nas redes e comunidades
de migrantes no estrangeiro, a idealizacdo da regido de origem
nao parece diminuir. Na maioria das situacdes, as pessoas nido
desistem do seu locusde origem s6 porque ja nao sdo totalmente
aceites pelos nativos do pais de emigracdo. O “lar” néo é apenas
o lugar onde os frutos - frequentemente amargos — da histdria
da emigragdo deveriam ser valorizados e a promoc¢ao social
aceite, é também o local do regresso final, o lar a que realmente
se pertence. Relativamente a esta questao, nao existe diferenca
entre os sentimentos dos migrantes e as proclamacdoes dos acti-
vistas de extrema direita que querem mandar os migrantes de
volta a casa, para o seu contexto “natural”. O sentimento de con-
tinuidade com o passado, dentro duma tradicao familiar, parece
ser altamente valorizado e esta mesma ideia de continuidade
domina os sentimentos desenvolvidos em relacaoc aos filhos.

[ igunalmente interessante que alguns dos filhos e filhas de
migrantes nascidos no pais de imigracdo desejemn intensamente
“regressar” ao “seu pais de origem” em adultos, mesmo que se
encontrem bem inseridos social, econdémica e culturalmente
no pafs de acolhimento, pois t&m a impressao que se af ficarem
nunca se sentirdo seres humanos na sua plenitude, permane-
cendo sempre entre uma ¢ outra cultura, e temem gue 08 seus
filhos tenham que sofrer da mesma difusao de identidade socio-
-psicoldgica (Stallaert 1992). ‘

No entanto, mesmo quando sdo aceites e se integram nos
centros urbanos do seu pais de origem, muitos dos jovens que
regressaram ndo conseguem habituar-se as praticas € aos valq—
res “retrogrados” ou “medievais” que prevalecem no seu pais
natal. Alguns destes jovens tendem a prender-se aos valores do
pais estrangeiro em que foram educados e eventualmente, re-
gressam. Qutros migram pata destinos d;fe_refltes’ € assumem-
-se como cosmopolitas que transcendem divisoes €ticas e nacio-

nais (Stallaert 1992).
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Conclusio

A origem de um grupo, expressa através da metdfora da
familia e envolvendo a genealogia popular, sem ser um trago
humano “essencial” ou indispensdvel, é, tanto quanto sabemos,
afonte primaria da etnicidade e, neste sentido, é constitutiva do
caracter étnico de um grupo e das suas fronteiras étnicas. En-
quanto a defini¢do de nos proprios como um povo em termos
de fronteiras € inevitavelmente um processo que divide, sentir-
mo-nos como um povo, ou pensar ou falar de nds préprios como
um povo em termos da nossa origem ndo tem que ser marcado
por oposigdes.

A combinac¢ao da metdfora da origern com a metitfora da
fronteira permite uma maior elucidacio do cardcter polivalente
da etnicidade, ndo tendo esta tGltima que enfatizar necessaria-
mente divisdo e oposi¢do na humanidade, envolvendo uma for-
ma de “afirmar-se por sis6” e, portanto, de independéncia e de
ser distinto de terceiros. No entanto, este ser-um-povo nao tem
que se definir inevitavelmente por oposigéo a forasteiros espe-
cificos e concretos, sendo apenas necessdrias referéncias a uma
origem comun e a urn “ndo-nos” vago. Um grupo de pessoas
pode pensar e sentir o seu passado e celebrar a sua origem
comun sem ter que necessariamente enfatizar a exclusao étni-
ca, razdo pelaqual a etnicidade pode ser representada como uma
forma de organizacao social pacifica e “natural” que nio leva
necessariamente a hostilidade, tal como o facto de ter progeni-
tores diferentes nao transforma, inevitavelmente, vizinhos em
rivais. Um mito sobre a origem comum num passado distante
pode até unificar grupos étnicos ou etno-nacionais sem dissolver
as suas identidades étnicas especificas, como demonstra o movi-
mento para a unificagdo flamengo-holandesa.

Contudo, tal como acontece em periodos de tenséo e conflito,
uma identidade étnica pode assumir uma forma agressiva ao
opor-sea outros grupos especificos semelhantes e nesta situacéo
as fronteiras étnicas saltam para primeiro plano e séo de suma
importancia na compreenso e na explica¢éo destes processos.
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Obviamente, as origens podem também ser utilizadas para
construir e alimentar oposicoes, podendo inclusive fornecer o
melhor combustivel para a agressio, uma vez que, ao recotrer a
metafora familiar, colocam em jogo auto-representagfes emo-
cionais e existenciais de ambos os grupos e individuos.

Aquilo que afirmdmos em relagéio aos grupos e categorias
étnicos também poderd ser aplicado aos Estados-nagéo funda-
dos numa ideologia de “sangue comum”, o jus sanguinis. Na
minha opinido, a sua construgdo e funcionamento social e psi-
cologico sao idénticos (Smith 1986), embora possam apresentar
caracteristicas especificas relacionadas com a historia daqueles
(Gellner 1983; Hobsbawm 1993). Poderemos considerar as
nacées com uma ideologia republicana e fundada no jus solis
como pertencentes a um tipo diferente de organizagéo, embora
nem a metifora da familia nem a do “sangue comum” se encon-
trem tao distantes assim, especialmente em perfodos de guerra
em que este sangule comum € derramado e sacrificado na luta

contra o inimigo.

Nota

Gostaria de agradecer aos meus colegas Cora Govers e Hans
Vermeulen pelos seus titeis comentdrios ao pruneiro esbogo da
presente ConuUnicagdo.
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